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Forord

Arbeidet med hovedfagsoppaven har vaat en lang og spennende reise for
meg bade personlig og faglig. Paveien har jeg mett en rekke mennesker som
har gitt meg inspirasjon og innsikt og dpnet nye darer for meg. Disse vil jeg
gjerne takke. Informantene mine kan jeg ikke navngi, men de fortjener takk
for & ha fortalt sine historier og for & ha delt hverdagen sin med meg. Ogsa
ale som hjalp meg pa ve i feltarbeidet, pa senteret, barnehagene og norsk-
kursene m.m. fortjener en stor takk.

Jeg vil takke Norsk ingtitutt for forskning om oppvekst, velferd og
aldring (NOVA) for skriveplassen jeg har hatt i nesten to &r. Veilederen min,
@ivind Fuglerud, har gitt meg enestdende veiledning og introduksjion i et
stort og spennende felt. Han har sammen med alle medlemmene i gruppe for
migrasjonsforskning bidratt til et utfordrende og svaat lagrerikt milja & jobbe
med oppgaven i. En stor takk gar til de ansatte pa biblioteket pa NOVA/ISF.
Deres hjelp og service har vaat helt uerstattelig. Arbeidsmiljget pa NOVA
generelt har gitt meg mange gode erfaringer og mange hyggelige bekjent-
skaper. En takk ogsa til studentene pa studentkontoret for et godt faglig og
sosialt fellesskap.

Jeg vil takke mamma og pappa og resten av familien min for al mulig
Stette gjennom et langt studium. Lars fortjener ogsa en takk for aha gitt meg
bade avkobling og motivasion i innspurten av oppgaven.

0Odo, desember 2004

Gunhild R. Farstad
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Sammendrag

Bakgrunnen til denne oppgaven er den stadig pagaende debatten om inn-
vandring og integrasion i Norge. Ved hjelp av et fokus pa oppdragelse og
morsrollen belyser og nyanserer jeg i rapporten storsamfunnets diskurs om
innvandrere og innvandrerkvinner. Jeg ensket & snakke med kvinner som
oppdrar barn i et land hvor de selv ikke har vokst opp, for & se hvordan
kvinners erfaringer med & ha levd sine liv i to land pavirker hverdag og
barneoppdragelse. Feltarbeidet utferte jeg i Groruddalen gst for Oslo
sentrum. Jeg har snakket med kvinner som har bakgrunn i ulike land. Felles
er at de er madre, og at de har kommet til Norge i voksen alder. Hovedfokus
I oppgaven er en diskuson om modernitet og tradigon forbundet med
kvinne- og morsroller. Det & vaare hjemmevaaende, eller a prioritere barna
og hjemmet fremfor en karriere i arbeiddlivet fremstilles gjerne som utrykk
for tradigonalitet og mangel pa autonomi. Autonomi, individuaitet og
modernitet er begreper som forbindes med det vestlige samfunn og en
generell utvikling bort fra det tradigonelle. Man bruker innvandrerbefol k-
ningen som et bilde p& hvordan «vi» var far og viser dik at man har endret
seg og blitt mer «moderne».

Rapporten inneholder flere teoretiske diskusjoner: Jeg ser pa femi-
nistiske teorier som forsgker & nyansere synet pa at kvinners illing i
hjemmet farer til manglende autonomi. Disse teoriene understreker at gene-
raliseringer om innvandreres familieforhold kan vaare med pa a skygge for
kunnskap om hva som er den faktiske arbeidsfordelingen i norske familier,
og de kan vage et middel for & fremheve den vestlige familien som likestilt
og heyt utviklet. Jeg ser ogsa pa teorier som diskuterer forholdet mellom
modernitet og tradison, og hvordan man kan se pa kvinners tradisionelle
arbeidsomréder som problematisk i forhold til syn pa autonomi og indi-
vidualitet. Ved & se pa variagoner i kvinners liv og erfaringer peker jeg pa
utfordringer ved a utforme en feminisme og en likestillingstankegang som
kan gjelde alle kvinner. Modeller for modernitet og tradigon utgjer en type
kunnskap, en «common sense», som deles av andre gjennom generaliserin-
ger. Tradigon og modernitet er en dikotomi som brukes, noe innvandrings-
debatten i media og i politikken kan vise. Dette er modeller som ogsa mine
informanter forholder seg til, og som péa ulike mater er med pa a forme
foregtillinger om «o0ss» og «de andre». Jeg ser pa hvordan disse modellene
brukes av mine informanter, og hvordan de pa ulike mater mangvrerer
mellom sett av idealer og forventninger i migrasonskonteksten.
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1 Innledning

Bakgrunnen for denne oppgaven er den stadig pagdende debatten om
innvandring og integragon i Norge. Det er en vidtspennende, komplisert og
engasiert debatt hvor mange stemmer hgres, og kanskje vel si mange ikke
hares. Med en interesse for kjgnnsforskning ble det interessant for meg a se
pa forholdet mellom kvinners erfaringer som madre og den norske migra-
sionskonteksten. Hvordan kan et fokus pa oppdragelse og morsrollen belyse
0g nyansere storsamfunnets diskurs om innvandrere og innvandrerkvinner?
Jeg ansket & snakke med kvinner som oppdrar barn i et land hvor de selv
ikke har vokst opp, for & se hvordan kvinners erfaringer med a halevd sine
liv i to land pavirker hverdag og barneoppdragel se. Hvordan snakker vi om,
og handterer problemstillinger rundt det flerkulturelle Norge? Debatten i
media og i ulike fagmiljg viser a det finnes mange meninger og sterke
falelser rundt utfordringer med alevei et flerkulturelt samfunn. Gjennom a
se pa innvandrerkvinners erfaringer med familieliv og barneoppdragelse i
Norge, ansker jeg a belyse noen av utfordringene. Forestillinger om mors-
rollen og kvinnerollen vil sté sentralt i oppgaven. Jeg vil se neamere painn-
vandrerkvinners opplevelser og erfaringer i mete med et land og et system i
forbindelse med barns oppvekst og oppdragelse. Som medre meter mine
informanter majoritetssamfunnets krav om laaring av, innsikt i og omstilling
til «det norske systemet». Samtidig bringer de med seg erfaringer fra andre
mater & organisere en familie. Oppgaven vil handle om disse kvinnenes
erfaringer og mangvreringer i en norsk hverdag.

Problemstilling:

Ingen oppdrar barna sine i den samme kontekst man selv vokste opp i. Tiden
gar, og selv om man befinner seg i samme land endres mye. Alle foreldre ma
ta stilling til de endringsprosesser som skjer og hvordan de pavirker barnas
oppvekst. Dette blir spesielt tydelig for foreldre som i tillegg har vokst opp i
et annet land enn sine barn. | alle land i verden er det kvinner som i det
daglige oppfostrer og har det praktiske ansvaret for barn, og i ale samfunn
vil det & sosidisere nye samfunnsmediemmer inn i et eksisterende system
vage av dler hgyeste betydning. Pa den méten stér kvinner sentrat i over-
levering og viderefaring av kunnskap. Gjennom sitt ansvar for tidlig sosiali-
sering innehar kvinner en viktig innflytelse i forhold til forming og
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pavirkning av nye samfunnsmedlemmer. Kvinner er den primagre agent for
barnas tidlige sosialisering. «It is she who transforms newborn infants from
mere organisms into cultured humans, teaching them manners and the proper
ways to behave in order to become full-fledged members of the culture»
(Ortner 1974:79-80). Personer som flytter til Norge i voksen alder har med
seg erfaringer som vil forme méten de mater ett nytt samfunn. Dette er
tilfellet for mine informanter. Jeg vil se p& hvordan kvinnenes tidligere
erfaringer pavirker organisering og prioriteringer i familielivet i Norge.
Hvilke idealer legger faringer pa organisering av familiens hverdag? Hvavil
det s & vae en god mor og husmor? Jeg vil se pa hvordan kvinnene
mangvrerer mellom ulike idealer, behov, gnsker og mal setninger.

Problemstillingen inviterer til et relativt sterkt fokus pa teoretiske
diskusioner. Jeg gnsker & se informantenes erfaringer i lys av noen generelle
diskugondlinjer innenfor integrasonsdebatten og feminismen. Mitt fokus er
pa de prinsipielle sidene ved integrasjonsdebatten som pagar i Norge.
Familien, barneoppdragelse og kjgnnsroller er tema som er sentrale i en
generell diskusion om innvandring. Paden méaten blir media og den politiske
debatten sentral som et bakteppe for mine informanters erfaringer. Innvand-
ringsdebatten kan i stor grad sies & vaare kjgnnet. Derfor vil jeg se neamere
pa forholdet mellom likestilling, feminisme og integragion. For a kunne sette
denne diskusionen i en kontekst blir det viktig & se neamere pa innvand-
ringsdebatten som pagar for fullt i det norske storsamfunnet, og som har
forbindelser til starre, globae diskugoner. Denne debatten har kvinners
rettigheter som et viktig fokus. Gjennom ulike tema som agresdrap, muslimsk
hodeplagg og innvandrerforeldres deltakelse i skolen kommer holdninger til
integrasion og flerkulturalitet i Norge til uttrykk. Jeg vil se pa hvilke
begreper som brukes for a konseptualisere forskjeller mellom minoritets-
befolkningen og majoriteten. Ett begrepspar er «modernitet» og «tradigon»
som ofte blir forstael sesrammer for forskjellen mellom minoritetsfamilier og
majoritetsfamilier. Jeg vil se naamere pa disse skillene og se hvordan disse
pa mange mater kan vaae med pa a markere forskjeller som i rediteten
kanskje ikke er sa store. De er forstaelsesrammer som vi tolker verden i
forhold til, og ikke ngdvendigvis representative for en sosial praksis.

Hegemoni og undertrykkelse

Forholdet mellom innvandrere og majoriteten i Norge kan sees i forhold til
norsk historie og hvordan sosiale verdier har blitt etablert. Trolig har eliten
altid hatt behov for & méle seg mot «de andre» for & legitimere sin posisjon.
Nira Yuva-Davis (Yuva-Davis 1994) sier at etniske kollektiver gir
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medlemmene av kollektivet en tolkingsramme for verden grunnlagt pa felles
kulturelle resurser og felles kollektiv posigonering vis & vis andre kollek-
tiver. Mgoriteten i et gitt samfunn har en saastilling i forhold til andre grup-
peringer ettersom deres tolkingsramme far en dominerende posigon.
«Hegemonic ethnicities, however, often have the power to «naturalize» their
Weltanschauung, usually using their privileged access to the state apparatus.
Thus, they can construct any different ethnicity as deviant in some way or
antother» (Yuval-Davis 1994:411). Mgoritetens kultur er dominerende og
far dermed en overlegen posigon.

Iris M. Young skriver i boken «Justice and the Politics of Difference»
om ulike méater grupper i samfunnet undertrykkes. En méte er det hun kaller
«cultural imperialism». En dik undertrykkel se karakteriseres av at de under-
trykte defineres utenfra og blir av den dominerende gruppen merket som «de
andre». (Young 1990:59). Den kulturelle imperialismen involverer en uni-
versalisering av den dominante gruppens erfaringer og kultur, og disse far en
normativ posison. Noen grupper i samfunnet har i fglge Y oung tilgang til
fortolknings- og kommunikasonsmidlene i et samfunn. Den dominerende
gruppens erfaringer blir representative for menneskeheten som sadan. Dette
skaper det Young kaller «a double consciousness» for de undertrykte. Hun
siterer Du Bois som forklarer denne doble bevisstheten som: «This sense of
aways looking at one self through the eyes of others, of measuring one's
soul by the tape of aworld that looks on in amused contempt and pity» (Du
Bois, 1969 sitert i Young 1990:60). Statusen som «de andre» genererer
erfaringer som disse gruppene ikke deler med magoritetssamfunnet, og
danner slik grunnlaget for en falelse av samharighet. Medlemmene i under-
trykte grupper vil utvekse felles erfaringer og fortolkninger og dlik styrke
samhgrigheten. Den doble bevisstheten oppstar dermed fordi man blir defi-
nert av to kulturer; en dominant og en underlegen. Dette perspektivet kan
belyse det norske storsamfunnets hegemoniske posigon, og vissheten
kvinner med innvandrerbakgrunn har om sin posison som «de andre»; de
som avviker fra den norske normen.

Forstdelsen av Norge som et egaliteat samfunn hvor likestilling og
rettferdighet stér i sentrum er med pa & tegne et bilde av «de andre» som
mindre frigjorte og i sterre grad underlagt kulturens kontroll over ale aspekt
ved livet. | forhold til migrasion vil en slik tankegang lede til forstaelsen om
at det & flytte til Norge eler Vesten innebager mer frihet, mindre under-
trykkelse. Innvandrere vil bli mindre underlagt kulturens regime, og inn-
vandrerkvinner far rettigheter de far ikke hadde bade i forhold til mannen og
samfunnet. Med et fokus pa undertrykkelse av innvandrerkvinner danner
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man ikke bare et bilde av innvandrermilj@ene, men man befester den norske
likestiltheten og et bilde av seg selv som mer utviklet, som et implisitt mal
innvandrere burde strebe mot. Autonomi, individualitet, modernitet er
begreper som forbindes med det vestlige samfunn og en generell utvikling
bort fra det tradigonelle. Man bruker innvandrerbefolkningen som et bilde
pa hvordan «vi» var fer, og viser dik a man har endret seg, blitt mer
«moderne». | debatten om innvandring og integragon kommer dike evolu-
sonistiske holdninger til syne, og jeg vil se pa hvordan man snakker om
utvikling og forholdet mellom modernitet og tradigon i innvandrings-
debatten.

Generaliseringer om innvandreres familieforhold kan vaare med pa a
skygge for innsikten i norske familiers faktiske arbeidsfordelinger osv., og
de kan vaae et middel for & fremheve den vestlige familien som likestilt og
heyt utviklet. Jeg vil se pa teorier som diskuterer forholdet mellom moder-
nitet og tradisjon, og hvordan man kan se pa kvinners tradisjonelle arbeids-
omrader som problematisk i forhold til syn pa autonomi og individualitet.
Ved & se pa variagoner i kvinners liv og erfaringer vil jeg peke pa utford-
ringer ved & utforme en feminisme og en likestillingstankegang som skal
gielde ale kvinner.

Modell og praksis

Et viktig poeng i oppgaven vil veare & vise hvordan man i innvandringsfeltet
anvender modeller og dikotomier i forhold til modernitet og tradigon. Holy
og Stuchlik ser i artikkelen «The Structure of Folk Models» pa forholdet
mellom hva folk gjer og hva de sier de gjar. Mennesker opererer med
modeller som ikke ngdvendigvis korrelerer med hvordan sosialt liv faktisk
utspiller seg. Modellene utgjar en viktig del av den virkeligheten antro-
pologen studerer, de er en del av menneskers forstéelse av sine sosiale og
fysiske omgivelser (Holy & Stuchlik 1981:10). Modellene vi bruker utgjer
en type kunnskap, en «common sense», som deles av andre gjennom gene-
raliseringer, og disse modellene kan vaae fokus for undersgkelser: «In this
sense, the knowledge, notions or models can be studied in their own as the
problem of cognition and theorising of the members of the society» (Holy &
Stuchlik 1981:17). Hvordan man i Norge forholder seg til etniske forskjeller
kan studeres med fokus pa hvordan man lager modeller for forskjellighet.
Tradigon og modernitet er en dikotomi som brukes, noe innvandrings-
debatten i media og i politikken kan vise. Dette er ogsa modeller som mine
informanter forholder seg til, og som pa ulike mater er med pa a forme
foregtillinger om seg selv og andre. Jeg vil se pa hvordan disse modellene
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brukes av mine informanter, og hvordan de pa ulike méter manevrerer
mellom sett av idealer og forventninger i migrasonskonteksten.

Feltarbeid

Feltarbeidet mitt gjorde jeg i Groruddalen, gst for Odlo sentrum. Meste-
parten av tiden pa feltarbeid tilbrakte jeg i et lokalomrade jeg har valgt &
kalle Asen. Bydelen hadde per 1. januar 2002 17390 innbyggere, og inn-
vandrerbefolkningen utgjorde 25 % av folkemengden. 21 % av innbyggerne
i bydelen har bakgrunn fra sdkalte ikke-vestlige land; dvs. personer med
bakgrunn i Asia, Afrika, Sar- og Mellom-Amerika og Tyrkia (tall fra
www.ssb.no). Omradet preges av store blokker bygd pa 1970 tallet, med ca
100 leiligheter per blokk. Asen kan virke gra og trist ved farste gyekast, men
beliggenheten er like ved markagrensa, og det finnes store grantareal og
lekeplasser rundt blokkene. | negomradet finnes skoler og barnehager,
kjgpesenter og bydelsadministrason med sosialkontor og helsestagon. Det
var pa mange mater tilfeldig at jeg havnet i Groruddalen, et omrade jeg i
utgangspunktet visste lite om. Jeg var i mest interessert i a finne en arena
hvor jeg lett kunne komme i kontakt med kvinner og knytte kontakter. For &
fa kontakt med mulige informanter ble Igsningen a kontakte ulike organi-
serte kvinnegrupper og norskkurs. Temagt jeg ensket & snakke med
kvinnene om ville ikke vaae direkte tilknyttet disse institugonenes virke
ettersom barneoppdragelse og sosialisering er noe som i stor grad skjer i
hjemmet. Jeg matte pa ulike méater forsgke & knytte kontakter dik at jeg
kunne bli kjent med kvinner, og etter hvert fa muligheten til & observere og
intervjue kvinnenei deres dagligliv. Jeg hadde ikke bestemt meg for noe mer
spesifisert omrade enn Oslo, og jeg tok kontakt med et bredt spekter av
grupper og ingtitusjoner hvor jeg henvendte meg med foresparsel om a fa
delta pa meter eller prosiekter. | denne prosessen kom jeg i kontakt med et
resurssenter i Asen som driver en kvinnekafé en gang i uken. Jeg syntes
kafeen virket lovende med tanke pa muligheten til a gjare bekjentskaper, og
som frivillig ville det vaare enklere a legitimere min tilstedevaaelse. Jeg ville
ogsavagei stand til agi noetilbake til mine potensielle informanter. Hoved-
malgruppen for senteret er ungdom i omradet. De driver internettkafé og
leksehjelp tre ganger i uken. Ungdommene kan ogsa komme og hare musikk
spille spill og se pa tv. Senteret yter individuell hjelp, og har en organisert
jentegruppe og en guttegruppe.
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Kvinnekafeen

Nar det er kvinnekafé, er senteret kun dpent for kvinner og barn. De to
hovedaktivitetene pa kvinnekafeen er bruk av og veiledning i data. Brukerne
surfer pa nettet, sender e-post, skriver jobbannonser m.m., og bruker
symaskiner. Mange bruker ogsa senteret for & metes, prate, drikke te, og for
enkelte kan det vaare en god mulighet til & praktisere sine norskkunnskaper.
Man spiser felles lunch, alle tilbudene er gratis, og brukerne har ingen
mgteplikt. Noen dager arrangeres temadager hvor man for eksempel disku-
terer et spesielt tema. Man kan lage mat fra et bestemt land, spille musikk,
og noen ganger markerer man ulike hgytider. Hasten 2002 var det et
giennomsnittlig besgkstall pa 17 kvinner i dpningstiden, i tillegg kommer
giennomsnittlig 5 smabarn. 274 kvinner er til sammen registrerte brukere, og
26 nagonaliteter er representert. *

Kort sagt er kvinnekafeen en meteplass for kvinner. Det har vaat et
viktig poeng for senteret at tiden ikke skal bindes opp i aktiviteter man ma
melde seg pd, eller faler seg forpliktet til & delta pA Det er et sakalt
lavterskeltilbud hvor brukerne selv skal fa vaare med & definere hva tilbudet
ska inneholde. Senteret skal vaae et sted hvor voksne kan metes, og
hovedmasetningen for driften er & skape et godt oppvekstmiljo i omradet.
Man har av den grunn ogsa forsgkt & fa i gang samtalegrupper hvor
kvinnene kan utvekde efaringer og diskutere ulike tema. | tillegg til
fellesaktivitetene tilbyr senteret ogsa individuell veiledning. | mange tilfeller
gjelder dette hjelp med offentlige instanser, skole, barnehage, hjelp til &
forsta brev, fylle ut et skjema eller ta en telefon. Kvinnekafeen er dpen for
ale kvinner uansett bakgrunn. Hovedbrukergruppen er likevel kvinner med
innvandrer- eller flyktningbakgrunn. Dette henger sammen med flere ting.
Apningstiden tilsier at det er rettet mot kvinner som ikke er i jobb utenfor
hjemmet. Mange av innvandrerkvinnene i omradet har ingen jobb utenfor
hjemmet, og flere av brukerne har barn som ikke gér i barnehage. Tilbudene
kafeen tilbyr er ogsa i stor grad rettet mot kvinner med lite kjennskap med
data, og med behov for veiledning i forhold til jobbsgking osv.

Norskkurs og minibarnehage
Ettersom det var kvinnekafé kun en dag i uka, og siden prosessen med a

oppna tillit og forstaelse i forhold til min tilstedevaaelse tok tid, satte jeg i
gang med semistrukturerte intervjuer pa tre ulike norskkurs for kvinner i

! Dette er tall fra senterets &rsrapport, Men pgakrav om anonymitet har jeg valgt aikke
referere denne.
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Groruddalen. Opplegget gar ut pd at medrene gar pa kurs ca 4 timer to
ganger i ukaog i tiden de er pakurs gar barna enten i korttidsbarnehage eller
barnepassordning/lekegruppe. Jeg var patre ulike norskkurs for kvinner med
barnepassordning, og ett kvalifiseringssenter hvor brukerne er bade kvinner
og menn. Jeg vil her trekke frem en av minibarnehagene ettersom det er et
sted hvor jeg tilbrakte mye tid i 1gpet av feltarbeidet. Denne minibarnehagen
ligger et steinkast unna senteret, og mange av brukerne pa kvinnekafeen gar
pa norskkurs her to ganger i uka. Bygningen kurset holder til i, brukes til
flere formal. Blant annet er det en korttidsbarnehage fire dager i uken. Flere
av kvinnene pa norskkurset har barn i denne barnehagen de dagene de er pa
kurs. | tillegg er det en barnepassgruppe for de sma barna, som ikke har
barnehageplass. Denne barnepassgruppen har ikke noe pedagogisk opplegg,
men er en lekegruppe hvor barna har tilsyn mens madrene er pa kurs.
Bydelen driver ungdomsklubb og leksehjelp pa ettermiddag og kveldstid i
de samme lokalene. Jeg vil i oppgaven kalle dette opplegget for Asen mini-
barnehage, eller bare minibarnehagen. Pa dette stedet fikk jeg etter hvert
komme og ga som jeg ville. Det var en arena hvor jeg fikk muligheten til &
mete igjen flere av kvinnene fra kvinnekafeen og dlik holde ved like
bekjentskapene. | tillegg til & intervjue kursdeltagerne gjorde jeg flere inter-
vjuer med ansatte bade i korttidsbarnehagen og barnepassgruppa. Inter-
vjuene ble gjort pa minibarnehagen, men jeg har ogsa veat hjemme hos noen
av kvinnene som etter hvert ble sentrale informanter.

Jeg skulle bruke fem méneder pa feltarbeidet, fra august til desember.
Jeg begynte & jobbe frivillig pa kvinnekafeen i april samme ar for a komme
inn i miljget og bli litt kjent. Da jeg hadde kommet til desember hadde jeg
blitt ganske godt kjent og hadde flere sentrale informanter som jeg hadde et
fortrolig forhold til. Jeg bestemte meg derfor for a fortsette litt utover varen
mens jeg sakte gikk i gang med skriveprosessen.

Innvandrerkvinner, hvem er de?

Kategorien innvandrerkvinne inngar i en offentlig diskurs i Norge som
omhandler innvandreres integragon i det norske samfunnet og den flerkultu-
relle virkeligheten vi befinner ossi. Antropologisk forskning painnvandrere
i Norge har i stor grad vaat rettet mot bestemte etniske grupper. Nar jeg har
valgt a snakke med kvinner fra ulike land, er det ut fra en forstéelse av at
migrasonserfaringen og minoritetssituasonen er noe kvinnene har felles,
dessuten tror jeg det kan bringe frem likheter og forskjeller som ikke
nedvendigvis ordnes etter opprinnelsesland. Et ensidig fokus pa
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opprinnelsesland og personers «kulturelle identitet» vil dik jeg ser det
skygge for muligheten til & oppdage felles prosjekter pa tvers av de antatt
gjensidig utelukkende kategoriene. | tillegg kan det skygge for & oppdage
forskjeller innenfor de samme kategoriene. Det & vaae pakistansk kan bety
mange ting, og forskjeller mellom pakistanere fra landsbygda og fra byen
kan i enkelte tilfeller vise seg & vaae starre enn mellom to personer fra vidt
forskjellige opprinnel sesland med tilknytning til for eksempel sasmme sosiale
klasse. Hovedfokuset mitt har altsa ikke vaat forholdet til opprinnelsesland,
men situagonen i Norge og erfaringene kvinnene har i mgte med det norske
storsamfunnet. Ved a ha erfaringer frato ulike land hvor en har levd og lever
sine liv, innehar disse kvinnene en type kunnskap. Til tross for at den gir seg
uttrykk i ulike holdninger, tanker og handlinger, skaper kunnskapen ett
bindeledd — en felles erfaring; migrasonserfaring.

Det at kvinnene har innvandret til Norge, og at de alle er madre, binder
dem sammen som en sosial kategori, de deler et felles kjennetegn. De
oppdrar ale barn i et land de selv ikke har vokst opp i. De mangvrerer
mellom et majoritetssamfunn i en hegemonisk posi§on og et minoritetsmiljg
med forbindelser til andre land. Innenfor en dik forstaelse av noe felles, vil
jeg argumentere for at det finnes en variagon og et mangfold som blant
annet vil gi seg utdag i oppfattelser om oppdragelse og morsrolle. Det er
ogsa dik at kvinner som innvandrer fraikke-vestlige land i mange sammen-
henger ansees for a utgjere en gruppe med noen felles egenskaper.
«Innvandrerkvinne» er et ord som blir brukt i media, i sasmfunnsdebatten og i
dagligtalen. | de fleste sammenhenger anvendes ordet om kvinner med
bakgrunn i ikke-vestlige land og bager konnotagoner til kvinner som er
resurssvake, hjemmevagende og med darlige sprakkunnskaper. Jeg er klar
over de problematiske aspektene ved a gruppere kvinner med vidt forskjel-
lige bakgrunner under et begrep som innvandrerkvinner. Nar jeg bruker
begrepet «innvandrerkvinner» i oppgaven er det ikke fordi jeg dlutter meg til
en dik generalisering, men jeg viser med utgangspunkt i denne kategorien
en variagon som jeg mener det er viktig a synliggjere. Dette er ogsa en
problemstilling jeg forsekte a fa informantene til a reflektere over. Hva
legger de i ordet? Meningen vi fyller en dlik kategori med skapesi en hege-
monisk diskurs hvor hvite nordmenn utgjar normalen, det umerkede, mens
innvandrerne er «de andre», som er forskjellige fra «oss». Jeg synes det |
denne sammenhengen er relevant a bringe inn den generelle innvandrings og
integragonsdebatten i Norge. Diskugonen i media fungerer som et bakteppe
som er med pa & prege informantenes tilvearelse i Norge. Ett av de farste
kapitlene vil derfor vaare viet en oppsummering av viktige momenter i denne
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diskusjonen. Jeg vil ogsa videre i oppgaven fokusere paforholdet mellom en
hegemonisk majoritet og innvandrere. Hvordan skapes bildet av «de andre»
som star i forhold til «oss». Og er forskjellene i realiteten sa store? Ved a se
paforholdet mellom likhet og forskjell, og den norske likestillingsdiskursen,
vil jeg skissere den konteksten som omgir kvinnenes oppdragel sesnormer og
hverdagdliv.

Mine informanter

Bakgrunnen for & snakke med kvinner med ulik opprinnelse var at jeg
ansket & se hvordan migrasjonssituasionen gir erfaringer som kan skille eller
forene kvinner pa kryss av opprinnelsesland. Hovedfokuset er den norske
situagonen, men kvinnenes bakgrunnsland og tilknytningen til andre med
samme bakgrunn blir selvsagt ogsa viktig. Jeg har snakket med kvinner med
bakgrunn fra 10 ulike land. Det er sterst andel pakistanere og tamiler i
informantgruppa. Alle informantene er madre og alle er bosatte i Grorud-
dalen gst for Oslo. De har opplevd a reise rundt halve verden for & bosette
seg i et for de fleste helt fremmed land. Informantene er brukere av kvinne-
kafeen, elever ved norskkurset og assistenter ansatt i ulike barnehage-
ordninger. Med enkelte unntak er alle kvinnene madre til barn i barneskole,
barnehage eller har barna hjemme. Mine sparsmal var i hovedsak rettet mot
temaer rundt tidlig sosiaisering, forhold til barnehage, barneskole og
spréklaging i tillegg til & snakke om generell oppdragelse og kvinnenes og
barnas hverdag. | mine observasjoner har jeg fokusert pa barn i alderen 0-7
ar, og det er ogsa disse barnas oppvekst jeg har sentrert spersmalene rundt.
Likevel kom problemstillinger rundt ungdomstid opp bade fordi enkelte
informanter har barn med stort aldersspenn, og fordi det er et tema mange av
smabarnsmedrene ogsa tenker pa og til tider bekymrer seg for. Hvor lenge
kvinnene har bodd i Norge varierer i stor grad. De aller fleste har bodd i
Norge i mer enn tre &, og de fleste har fadt barna sine her. Ingen av
kvinnene jeg har snakket med er i fulltidgobb. Noen er ansatt i deltidsstil-
linger, for det meste i barnehager, mens resten er hjemmevagende. Alle
kvinnene som er yrkesaktive er ufaglaate med lite skolegang. Dette aspektet
er viktig pa grunn av det norske storsamfunnets vektlegging av yrkesaktivi-
tet som kilde til selvstendighet og selvrealisering. Det forener ogsa kvinnene
I en sosia klassetilhgrighet selv om de fra fer kan ha tilharighet i ulike
sosiaeklasser.
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Presentasjoner av fem informanter

Jeg vil her presentere fem kvinner som er sentrale informanter i oppgaven.
Jeg vil samtidig s noe om hvordan de bor og andre aspekter ved deresliv i
Asen. Dette er personer jeg vil kommetilbaketil i andre kapitler.

Zainab

Zainab er mor til to gutter, Salam pa tre og Tarig pa su ar. Hun flyttet til
Norge fra Pakistan etter & ha giftet seg med Bashir som hadde bodd her i su
ar. Det er ti ar siden na. Tariq gar pa den lokale barneskolen mens Salam er
hjemme med Zainab. Jeg mette Zainab pa kvinnekafeen hvor hun kom
sammen med Salam. Zainab brukte datamaskinene til & sende e-post og lese
aviser og lignende. Hun ble etter hvert en aktiv deltaker i matlaging, kom
med ideer til aktiviteter og hjalp til med mat og servering pa de sosiade
tilstelningene pa senteret. Zainab g&r som regel med kameez (lang skjorte)
og bukser eler shalvar (vid bukse). Hun kjgper gelden ferdigsydde klag
bortsett fra de hun av og til far fra Pakistan. Hun dekker ikke til haret, men
gar ofte med dupatta (tynt ia) over skuldrene, og ved enkelte anledninger
tar hun den over haret.

Familien bor i Aseni en av de store blokkene som preger boligomradet.
De bor i en treroms leilighet med integrert stue og spisestue. Lelligheten er
dpen og lys med utsikt mot de andre blokkene i omrédet. Guttene deler
soverom med kgyeseng og en skrivepult. Store burgunderrgde gardiner
kranser vinduet ut mot den overbygde verandaen. Verandaen brukes delvis
som oppbevaringssted, og de har blant annet fryseren stdende der ute. De har
planer om alegge teppe pa verandaen dik at det kan vagre en plass aleke for
barna. Familien ser seg om etter en starre leilighet dik at guttene kan fa
hvert sitt rom. De vil i sa fal flytte til en av blokkene i naerheten. Bashir
jobber skift i servicesektoren, og det er Zainab som stér for det aller meste
av ansvaret for huset og barna. Nar han jobber seinvakt, ser hun ham nesten
ikke i lgpet av dagen, men ndr han jobber tidlig, er hun hjemme n&r han
kommer fra jobb, og de spiser middag sammen. Zainab har ingen formell
utdannelse, men har gatt ferdig grunnskolen i Pakistan. Zainab er interessert
i litteratur og islam og engasjerer seg i lesing og laging. Hun er ogsa svaat
bevisst sin islamske tro og reflekterer ofte over folks holdninger til islam og
muslimer. Fer Zainab fikk barn jobbet huni to ar i en barnehage, men falte
at tiden ikke strakk til da hun fikk den eldste sannen. Zainab sier hun ser pa
det & vaare mor som sin jobb. Hun liker & vaare sammen med barna og gnsker
ikke & jobbe utenfor hjemmet far guttene har blitt starre.
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Moren til Zainab bor i Pakistan, og faren og broren bor og jobber i
Frankrike. Hun har en tante og en sgster i Sverige. Tanten har giftet seg med
en svensk mann og adoptert Zainabs sgster. Zainab har jevnlig kontakt med
sasknene pa e-post og reiser ogsa av og til pa besgk til tanten i Sverige.
Zainabs svigermor og svigerfar bor ogsai Oslo, men i en annen del av byen.
De har ikke s mye med hverandre & gjegre i hverdagen, men mates til fei-
ringer og av og til pa bursdager eller i helgene. Bashir har flere familiemed-
lemmer i England som de besgker av og til. | en periode bodde Zainabs mor
hos familien, og de hadde ogsa besgk av tanten fra Sverigei denne perioden.
Zainab er informanten jeg ble best kjent med i Igpet av feltarbeidet. Jeg
mgtte henne jevnlig, og hun var med og tolket da jeg intervjuet en annen av
kvinnene fra kvinnekafeen. Hos Zainab fikk jeg ett innblikk i livet i Asen og
i de store blokkene. Jeg s& henne i ulike sasmmenhenger og observerte sam-
handling med barna og med andre voksne. Hjemme hos Zainab kunne jeg
bade vaare flue pa veggen og deltakende akter.

Fizza

Fizza har bodd i Norgei 14 &r. Hun kom til Norge fra Pakistan sammen med
foreldre og sesken da hun var 16 &. N& bor hun i Asen sammen med mann
0g to sanner pani og seks ar. Familien bor i rekkehusi et boligomrade med
mange eneboliger og hager. Foreldrene og sasknene til Fizza bor i andre
deler av byen, og hun har mest kontakt med dem under hgytider, ved
bursdager og andre spesielle anledninger. Mannen til Fizza er morens fetter.
Han studerer for a bli gkonom, og han kjerer taxi i tillegg for a tjene litt
ekstra penger. Hun snakker norsk med en liten aksent, men har omtrent
ingen problemer med a forsta eller gjere seg forstatt pa norsk. Etter fullfert
videregaende skole begynte hun & jobbe. Siden den gang har hun jobbet pa
ulike steder innenfor helse og omsorgssektoren. Fizza jobber na i kortids-
barnehagen som er tilknyttet norskkurs for kvinner i Asen. Der jobber hun
fire dager i uka. Hun har hatt andre jobber i helsesektoren og pa en barne-
skole. Hun er veldig forngyd med jobbene hun har hatt og hun uttrykker
anske om & preve ulike ting og vurderer a utdanne seg videre. Fizza bruker
vanlige «norske» klaa pa jobben og pakistansk shalwar kameez hjemme.
Hun er muslim. Barna gar pa koranskole i tillegg til fotballtrening og andre
fritidsaktiviteter. Jeg ble kjent med Fizza i barnehagen da jeg intervjuet
henne. Jeg var ogsa tilstede to dager i barnehagen og fikk snakket mye med
Fizza. Det siste intervjuet med henne gjorde jeg hjemme hos henne.
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Selv:

Selvi er fra Sri Lanka. Hun har en sgnn, Shyam pa syv, og en datter, Shamini
pa elleve ar. Hun kom til Norge i 1988 og bodde pa vestlandet i 8 ar far
familien flyttet til Oslo. Selvi flyttet til Norge for a gifte seg. Mannen hennes
hadde alt bodd flere ar pa vestlandet, og jobbet i fiskeindustrien. Selvi jobber
som assistent pa barnepassgruppen pa minibarnehagen to dager i uken. Jeg
ble kjent med henne der da jeg skulle intervjue noen av elevene pa norsk-
kurset. Jeg spiste ofte lunch med de ansatte og pratet ogsa med dem mens de
jobbet i barnepassgruppa. Ettersom barna til Selvi kom til norskkurset etter
skolen, fikk jeg se henne i samhandling med dem, selv om jeg aldri kom
hjem til henne. Selvis mann jobber veldig mye, og n&r han kan, tar han
ekstravakter for a tjene litt ekstra penger. Selvi snakker relativt godt norsk,
og nar hun snakket med meg, slo hun lett over til vestlandsdialekt. Vi hadde
mye moro med historien om da hun flyttet til Oso og ville kjgpe «graut> |
butikken og de butikkansatte ikke forsto hva hun mente. Pa vestlandet hadde
familien mange norske venner. Hun forteller at naboene lagde maten til
bryllupet hennes, og de hadde stadig vekk norske naboer innom pa besak. |
Asen har de f& norske venner, men har en stor tamilsk omgangskrets. P&
vestlandet jobbet hun fulltid i en barnehage, men etter at hun kom til Oslo,
har hun jobbet deltid. Hun jobbet mer far, men métte begynne a jobbe deltid
fordi hun ble mye syk og var stresset. Hun gnsker fortsatt at hun kunne jobbe
mer, men er bekymret for enkelte tyngre fysiske jobber ettersom hun ikke
feler helsen ennd er god nok. Barna gar pa den tamilske skolen i helgene i
tillegg til andre fritidsaktiviteter som korps og fotball. Selvi forteller at det er
hun som har det meste av ansvaret for barnas aktiviteter og lekser. Mye fordi
mannen jobber mye og er mindre hjemme.

Lakshmi

Lakshmi er fra Sri Lanka. Hun er 23 & og har bodd i Norge i fem &r.
Mannen hennes hadde alt bodd i Norge i seks ar, han er ti & €eldre enn
henne. De har en sann pa fire &. Familien bor i en av de store blokkene i
Asen. Foreldrene arrangerte ekteskapet, og Lakshmi sier hun egentlig ville
bestemme selv. Men det ble ikke dlik, og Lakshmi reiste 18 ar gamme til
Danmark og de giftet seg der ettersom mannens familie bor i Danmark.
Mannen jobber i servicenagingen. Lakshmi jobber i minibarnehagen to
dager i uka. | tillegg tar hun pa seg litt ekstrajobbing med renhold eller nar
de trenger hjelp i barnehagen. Hun hadde egentlig lyst & jobbe med regnskap
eller en annen kontorjobb, men det har vaat vanskelig for henne a komme
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inn pa kurs eller kvalifisering av ulike arsaker. Fra Sri Lanka har hun grunn-
skole, og gikk pa norskkurs da hun kom til Norge. P& norskkurset fikk hun
tilbud om & begynne ajobbe i barnehage og har etter det jobbet i ulike barne-
hager. Sennen var syk da han ble fadt. Han er fortsatt liten av vekst og spiser
darlig. Han gér i heltidsbarnehage i naxrheten av der de bor. De gar fortsatt
pa kontroller med ham for sykdommen. Begge foreldrene til Lakshmi bor pa
Sri Lanka. Hun er oppvokst pa landsbygda hvor foreldrene dyrket grann-
saker og ris. Foreldrene til mannen bor i Danmark, og de reiser ofte pa besak
dit. Lakshmi var hindu, men mannen er katolikk. Hun har konvertert, men
har holdt p& den hinduistiske troen. Lakshmi sier hun liker seg godt i Asen,
og hun faler hun kjenner mange her. Hun snakker ikke veldig godt norsk,
men e utadvendt og livlig og ikke genert. Jeg ble kjent med Lakshmi i
minibarnehagen hvor jeg gjorde flere interviu med henne. Jeg var ogsa
hjemme hos henne ved flere anledninger og fikk mete hennes mann.

Geeta

Geeta bor sammen med mann og to barn i Groruddalen i Odlo. Miraer fem
og Pravar er tre. Geeta og mannen hennes kommer fra India. Geeta har bodd
i Norgei seks ar, mens mannen hennes har bodd her i 15. Hjemme snakker
familien panjabi, men ogsa mye norsk. Mira gar i fulltidsbarnehage, mens
Pravar er pa kortidsbarnehagen to dager i uka. Ellers er han hjemme med
Geeta. Han ble ogsa med pa kvinnekafeen, som han etter hvert kalte «den
andre barnehagen». Mannen til Geeta jobber i servicesektoren, og det er
Geeta som i all hovedsak har ansvaret for barna og husarbeidet. Geeta har
ingen jobb utenfor hjemmet og deltar pa norskkurset for kvinner som
bydelen driver. Sprakkunnskapene hennes er gode, og hun sier hun i stor
grad deltar pa kurset fordi sgnnen hennes dermed far plass i deltidsbarne-
hagen som er tilknyttet kurset. Geeta var en fast bruker av kvinnekafeen.
Senteret ligger like ved der Geeta bor, og hun kommer ofte for a lese og
sende e-post og surfe pa nettet. Hele familien pleide a komme innom pa
kvelden ndr senteret var dpent for bade kvinner og menn. Her ble jeg ogsa
litt kjent med Geetas mann. | |gpet av feltarbeidet mitt reiste Geeta og barna
til India og ble der i seks maneder. Mannen til Geeta var med dem ned og
ble en maned far han reiste tilbake til Norge. Jeg mette Geeta pa kvinne-
kafeen, men hadde ogsa kontakt med henne og Pravar pa norskkurset. Jeg
rakk ikke & komme pa besgk til familien far de reiste til India sa den
deltakende observasionen ble gjort utenfor hjemmet.
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2 Metode

Gjennom feltarbeidet opplevde jeg utfordringer bade ved metodevalgene og
andre metodiske utfordringer i mgte med informantene. | dette kapittelet vil
jeg fokusere bade pa hvordan jeg praktisk gjennomfarte feltarbeidet og
hvilke metodologiske implikasoner et feltarbeid blant innvandrere hadde.
Under feltarbeidet fikk jeg merke det Cato Wadel kaller en runddans mellom
teori, metode og data (Wadel 1991). Jeg métte stadig tilpasse metodene mine
i forhold til ulike utfordringer jeg mette i datainnsamlingen. Dette pavirket
ogsa problemstillingen som jeg ogsa til passet underveisi feltarbeidet. Wade!
skriver at denne runddansen henger sammen med andre utfordringer i
feltarbeidet, som rolleutvikling, adgang, bevegelse mellom observagon og
data, samhandling og sosial struktur. Dette var ting jeg fikk erfare, og jeg vil
senere i kapittelet saalig fokusere parolleutvikling og forholdet mellom meg
og informantene. Dette er en runddans som har fortsatt langt ut i skrive-
prosessen, og jeg ser nok annerledes pa dataene mine na enn jeg gjorde mens
jeg samlet dem inn. Det a gjere feltarbeid i det landet man er ifra har veat
diskutert i det antropologiske miljget. Jeg vil se nemere pa noen av argu-
mentenei denne diskugonen.

Mine metoder

Antropologers metode har ideelt sett vaat deltagende observasion. | og med
de utfordringene jeg mette pa feltarbeid, har jeg métte ta i bruk mer
strukturerte og semistrukturerte intervjuer. Dette har selvsagt pavirket den
typen data jeg fikk samlet. Kombinagonen av deltakelse, observason og
intervjuer vil merkes i empirien der jeg bade refererer til observasoner, og
gjengir utsagn og dialoger jeg tok opp pa minidisc. | kapittel tre skriver jeg
om innvandringsdebatten i media og politikken. Det er en debatt jeg har
fulgt lenge, og jeg har samlet avisartikler og orientert meg i litteraturen pa
dette feltet. Jeg gjorde ogsa sgk pa internett for a finne saker som gar inn i
denne debatten. Debatten om innvandring, integragon og innvandrerkvinner
pagikk under feltarbeidet, og pagar stadig. Inntrykk fra debatter i tv og
aviser ble et bakteppe bade i feltarbeidsituasionen og mens jeg har skrevet
oppgaven.

Gjennom deltakelsen pa kvinnekafeen ansket jeg @ komme i kontakt
med kvinner som kunne introdusere meg videre, og dik skaffe meg noen
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alierte og fa sngballen til a rulle. Det fremsto som et uformelt matested,
hvor det var mulig & knytte personlige kontakter. Hapet var dik a ta del i
kvinnenes dagligliv, bade i hjemmet og i mate med institusjoner som norsk-
kurs, barnehage osv. Selv om jeg hadde informert om hvorfor jeg var pa
senteret og hva prosjektet mitt gikk ut pd, var det nok mange som ikke forsto
intensonene mine, noe som skapte skepsis. Av og til var det spraklige
problemer som skapte skepsisen, og det var ikke altid like lett & forklare
progektet pd en enkel mate. Ikke ale forsto hva en hovedfagsoppgave
innebar eller hadde kjennskap til hva et forskningsprosjekt innebager. Etter-
som temaet mitt pa mange mater er vagt og berarer dagliglivet, var det heller
ikke alle som forsto hva jeg var ute etter & finne ut. Temaet ble nok ogsa
oppfattet som ganske privat, og jeg méatte hele tiden balansere mellom takt-
fullhet og dpenhet, noe som ikke alltid var like lett. Selv om jeg i den farste
tiden p& senteret ikke fikk sd mange «handfaste» data, var det en tid hvor jeg
giorde meg kjent med stedet og brukerne, og jeg skaffet kontakter som jeg
senerei feltarbeidet fikk stor nytte av. Utover hasten ble senteret et sted hvor
jeg gjorde observagoner av madre og barn. Gjennom aktivitetene og over
lunch fikk jeg innblikk i mange sider ved kvinnenes hverdag og samspillet
med barna. Senteret fungerte pa mange méter bade som arena for deltagende
observagon og samtaler, og som et sted jeg knyttet kontakter, avtalte
intervjuer, og et matested hvor jeg opprettholdt mine kontakter.

Jeg gikk etter hvert i gang med semistrukturerte intervjuer med del-
tagere pa norskkurs for kvinner. Disse kursene var velegnet for mitt formal
da jeg oppfattet at de i stor grad er rettet mot hjemmevaaende kvinner med
sma barn uten annet barnehagetilbud. Jeg gjorde flere korte intervjuer hvor
jeg dannet meg et bilde av hva som opptok kvinnene i forhold til barna,
skolen, barnehagen og hverdagen i Norge. Disse intervjuene ga meg mange
smainnblikk i kvinnenes liv og en pekepinn pa tema jeg kunne konsentrere
meg om videre. Kunnskapen fra disse intervjuene har ogsa vaat sveat
nyttige som bakteppe for dybdeintervjuene jeg har gjort med informanter jeg
har blitt sealig godt kjent med. De fleste av disse intervjuene gjorde jeg i
norskkursenes lokaler, og de aler fleste tok jeg opp pa minidisc. Jeg lot i
stor grad intervjuene flyte fritt, dvs. hvis informantene hadde sterke
meninger eller interesser pa et bestemt felt, snakket vi videre om dette, og
jeg prevde ikke ngdvendigvis a ga giennom ale spersmalene jeg hadde
forberedt. Med unntak av noen f& ganger hvor jeg brukte tolk, foregikk
intervjuene pa norsk. Det var stor variagon i hvor godt informantene mestret
norsk, noe som selvsagt pavirket intervjusituasionen. | tillegg til & gjere
intervjuer med norskkurselevene ga kursene og minibarnehagene ogsa
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tilgang p& samhandlingsdata. P& norskkurset i Asen stakk jeg ofte innom for
aspise lunch dler for adaav en prat. Flere av mine viktigste informanter er
ansatte i minibarnehagen, og siden jeg kunne stikke innom som jeg ville, var
det en fin mate & holde kontakten pa, og det gjorde det lett & avtale nye
intervju. Det hendte ogsa ofte at jeg ble igjen i barnepassgruppa etter lunch
og lekte med barna, og jeg fungerte noen ganger som en dags vikar. Etter-
som flere av deltagerne pa norskkurset ogsa var brukere pa kvinnekafeen,
mgtte jeg dem flere ganger i uka og fikk se dem i ulike settinger. Jeg gjorde
observagoner i barnehagen tilknyttet norskkurset hvor det under feltarbeidet
mitt kun gikk minoritetsspréklige barn. Jeg gjorde ogsa observasjoner og
intervjuer i en fulltidsbarnehage i Asen hvor ca halvparten av barna har
minoritetsspraklig bakgrunn. | begge barnehagene observerte jeg hoved-
saklig 4- og 5-aringer. Malet med disse observasonene var a forsta mer av
barnas hverdag. Jeg sa pa hvordan barna samhandlet med hverandre og med
de ansatte. Her fikk jeg ogsa se hvordan tospraklige assistenter fungerer som
tolker og spraklaaere for barn som ikke har leat norsk fer de kommer i
barnehagen. Det gjorde ogsa at jeg ble bedre kjent med noen av informan-
tene som jobber i barnehagene. Jeg intervjuet ansatte i barnehagene, bade
med minoritetsspraklig og norsk bakgrunn. De tospraklige ansatte kunne
reflektere bade over erfaringer med egne barn, og erfaringer fra jobben. De
kunne ogsategne et sterre bilde av bade egen og andre foreldres hverdag.
Nar jeg etter hvert gjorde oppfelgingsinterviuer med enkelte infor-
manter, ga det meg tilgang pa mer utfyllende data rundt livshistorier og
livssituagonen til kvinnene. Som en falge av oppfealgingsintervjuene ble jeg
bedre kjent med informantene og ble ved flere anledninger invitert hjem,
enten for & gjere et intervju eller for sosialt samvag. Det ble etter hvert ogsa
naturlig for meg a sparre om jeg kunne komme hjem til kvinner jeg hadde
blitt godt kjent med. Disse besgkene ga meg dik tilgang pa samhandlings-
data og deltagelse ettersom selve intervjuet utgjorde en liten del av selve
besgket. | hjemmet observerte jeg samhandling mellom mor og barn, og det
gameg mulighet til & fere mer uheytidlige samtaler. Jeg mette ogsa flere av
mennene og fikk innblikk i hverdagdlivet til mine informanter. Det & fa
komme hjem til folk farte ogsatil at jeg opplevde de fysiske omgivel sene til
informantene mine og fikk en starre forstéelse av livet i Asen. Gjennom
observagoner kunne jeg se neamere pa hvordan kvinnene kroppslig
forholder seg til barna. Tonefall og kroppssprak ble viktig nar det i enkelte
sammenhenger ble snakket sprék jeg ikke forstar. Det ble tydelig at tid var
det som skulle til for & komme inn pa informantene, og for a fa et naturlig
nok forhold til at jeg kunne invitere meg selv hjem til dem osv. Da det
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naamet seg jul, og jeg egentlig skulle avdutte feltarbeidet, falte jeg at jeg
hadde kommet sa nage noen sentrale informanter som jeg ensket. Jeg
fortsatte derfor etter jul med noe deltagende observagon og enkelte inter-
vjuer. Jeg fortsatte ogsa & jobbe frivillig pa kvinnekafeen og holdt dik
kontakt med enkelte sentrale informanter.

Tema for intervjuene

Gjennom et fokus pa barn og barns hverdag fikk jeg tilgang pa data om
kvinnenes erfaringer.

En méte a fafrem tanker om hverdagdiv i Norge var a be informantene
sammenligne med hverdagsliv og barneoppdragelse i opprinnel seslandet.
Slik fikk de frem tanker om migrasjonsprosessen og opplevelsen av A til-
passe seg et nytt miljg. Med & snakke om egen barndom og oppvekst i opp-
rinnelseslandet, reflekterte kvinnene rundt forskjeller i tid og sted og
hvordan de opplever det & selv vaare mor. For a fa kvinnene til a reflektere
rundt tilherighet og erfaringer med & tilhare to land var det interessant &
snakke om forholdet til skole og barnehage og tanker om barnas fremtid og
utdannelse. Jeg spurte ogsa om hvordan informantene sa pa kategorien
innvandrerkvinne og forsgkte & fa dem til a reflektere rundt temaer som
likestilling og personlig utvikling. Dataene jeg fikk her kan s noe om
retorikken rundt disse temaene og en posigonering i forhold til disse.

Metodiske utfordringer og etikk

Feltarbeid byr altid pa etiske utfordringer. Jeg vurderte mitt tema i
utgangspunktet for a vaare relativt sensitivt for informantene ettersom det i
stor grad angdr privatlivet. | tillegg er debatten om innvandrere i Norge
heftig, og jeg sa for meg at potensielle informanter ville kunne stille seg
skeptisk til hvordan mitt fokus sto i forhold til denne debatten. Pa grunn av
dette gnsket jeg a gjgre meg godt kjent i miljget pa og rundt kvinnekafeen
far jeg gikk i gang med selve datainnsamlingen. Jeg ville oppna en trygghet
og en tillit til at jeg var en pdlitelig person. Jeg holdt aldri skjult min inten-
son med a jobbe frivillig pa kafeen og fikk godkjennelse fra ledelsen pa
senteret til & snakke med brukerne og delta pa senterets aktiviteter. Til tross
for mitt forsgk pa a veae dpen om min rolle pa senteret, og at jeg skulle
sKrive en oppgave, oppsto det vanskelige situagoner. Enkelte ble skeptiske
nar jeg henvendte meg og spurte om jeg kunne mate dem og gjare et intervju
eller snakke sammen utenfor kafeen. Det kunne vaae vanskelig a formidle
hva prosjektet gikk ut pa og hva jeg egentlig var ute etter. For mange virket
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det merkelig at jeg bare ville prate litt eller veare med dem i hverdagen. For &
l@se noen av disse problemene skrev jeg en liten tekst om progektet mitt,
med telefonnummer og e-postadresse hvor de kunne na meg for spersmal
eller andre ting. Jeg ga dette skrivet til potensielle informanter sa de kunneta
med hjem og lese, og tenke om det var noe de ville vaae med pa. Jeg delte
ogsa ut skrivet til elevene pa norskkursene jeg henvendte meg til. Pa alle
kursene kom jeg en gang farst og informerte og delte ut skrivet. Jeg tok sa
kontakt senere for & hare om noen ville vaare med pa et intervju. Kravene for
informert og frivillig samtykke ble ivaretatt ved at informantene enten
skriftlig eller muntlig hadde fatt vite hva jeg drev med og fikk mulighet til &
stille spersmal, for sa asi seg villig dler ikke til & veare med pé et intervju
eller en samtale. | barnehagene hvor jeg gjorde observagoner hengte lederen
opp informagon dik at foreldrene kunne s ifra hvis de motsatte seg at jeg
var i barnehagen.

Selv. om man har det etiske formelt sett under kontroll byr felt-
arbeidsituasionen pa utfordringer i den daglige praksisen. Jeg var sa dpen
som mulig ovenfor informantene, men det oppsto likevel situagoner hvor
det & minne om at man var forsker, og at man ville notere det man herte og
s3, ville gdelegge for selve observasjonen. Jeg ble del av det hverdagdlige,
en venninne eller en kollega, og forskerrollen ble mindre tydelig. Et
eksempel er nér jeg hadde gjennomfert intervjuer med de ansatte i mini-
barnehagen og ble igjen etterpa. Da ble vi gjerne sittende a prate uformelt,
leke med barna og snakke med elevene pa norskkurset. Det var gjernei disse
situagonene at jeg fikk de beste samhandlingsdata. Ett annet eksempel er
uformelle samtaler under lunchen eller nér jeg observerte kvinnene i ulike
aktiviteter pa kvinnekafeen. Av og til forsgkte jeg a kompensere for dette
ved & s ting som «det er fint for meg at vi snakker om dette» eller «dette er
jo ogsa data for meg». Dette var som regel i situagoner hvor jeg ikke ansa
det som problematisk for informantene og som i tillegg kunne gjare at vi
kunne forsette & snakke om temaget vi var inne pa. N& man er inne pa etiske
utfordringer vurderer man gjerne den eventuelle skaden informasjonen man
innhenter kan péfare informantene. Jeg vurderer det i mitt tilfelle som lite
sannsynlig at det jeg skriver vil kunne virke negativt pa enkeltpersoner eller
bestemte grupperinger. Jeg har anonymisert alle informantenes navn og flere
stedsnavn for a hindre mulig gjenkjennelse. Jeg har ogsa i noen tilfeller
endret pa opplysninger som ikke er sentrale for det jeg vil formidle for &
vage sikker paat man ikke kan finne tilbake til enkeltpersoner.
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A gjore feltarbeid i Norge

| antropologien har man diskutert fordeler og ulemper ved a gjare feltarbeid
I eget land og i egen kultur. Tradigonelt var antropologi faget hvor man
reiste ut og observerte «de andre». PAen méte kan man si at mitt prosjekt har
vaat en studie av andre kulturer siden jeg har snakket med kvinner med
bakgrunn i ikke-vestlige land, land som pa mange mater skiller seg fra
Norge. Samtidig har jeg utfert feltarbeidet i den byen hvor jeg selv bor.
Informantene mine er del av den samme norske hverdagen som meg. Mitt
hovedfokus er den norske situagonen for madre med innvandrerbakgrunn.
Uroen rundt feltarbeid i eget land har handlet om faren for & unnga & se ting
vi tar for gitt i hverdagen. Signe Howell skriver i Norsk Antropologisk tids-
skrift om sin skepsis til & gjare feltarbeid i egen kultur (Howell 2001). Hun
sier at ved a gjere feltarbeid i hjemlige strek unngar man a fa det «kultur-
gokk» som kan betraktes som en metodisk styrke i antropologien. Heri
ligger ogsa en fare for aforandre hele faget, og at man overser det metodiske
grunnlag faget bygger pa mener Howell (Howell 2001:18). | forhold til
studier av innvandrere i Norge pdpeker hun at fa bor hjemme hos familier
eller laer seg spraket til den gruppen man studerer. Det er mulig a anvende
et distansert blikk pa hjemmebane, men her ma det forega en meget bevisst
fremmedgjaring, sier Howell som er bekymret for at dette gjaresi for liten
grad (ibid.:22). Kathinka Freystad kaster seg inn i denne debatten og sier
hun gnsker & nyansere Howells advarder. Froystad peker pa flere antro-
pologiske forskningsprogekt gjort i Norge av norske antropologer, som ikke
faler i defellene Howell skisserer i sin artikkel (Fraystad 2003).

Froystad viser til forestillinger om hva et ordentlig feltarbeid skal vaae.
Disse forestillingene innebagrer en preferanse for landsbystudier, en prefe-
ranse for areise langt bort fra der man selv er fra, og redselen for mangel pa
analytisk distanse n&r man studerer «<hjemme». Fraystad stiller seg kritisk til
et syn pa stedsforankring som ikke forholder seg til at mennesker flytter pa
seg. Mennesker blir pavirket av tv, aviser, film, som produseres langt utenfor
deres lokalmiljg, og man innlemmes i verdensomspennende politiske og
gkonomiske systemer (Froystad 2003:40-41). Forestillingen om det ordent-
lige feltarbeidet handler mye om metode. Fraystad observerer at feltarbeid i
Norge karikeres som utelukkende bestdende av intervjuer og samtaler i et
snevert storbyfelt. Slike karikaturer polariserer forholdet mellom utenlands-
etnografi og norsk etnografi i sterre grad enn det er grunnlag for. | de fleste
feltarbeid tar man i bruk ulike metoder uten at det trenger a ga ut over
bruken av deltagende observasjon som fortsetter & vaae en viktig del av
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antropologisk arbeid. Det finnes forhold hvor deltakende observagon er
vanskelig & giennomfere, og det gjelder ikke kun pa feltarbeid i Norge.
Froystad skriver at man ma vaae dpen for bruk av ulike metoder sa lenge
samhandlingsdata er en av dem (Frgystad 2003:49). Utfordringene Howell
skisserer henger i starre grad sammen med en forflyttning fra landsbystudier
til urbane studier enn at arbeidet blir gjort i Norge. Fraystad papeker for
eksempd at utfordringen med a falge informantene i ulike sosiale settinger
er starre i en by enn i en landsby uansett hvor i verden man befinner seg
(Froystad 2003:46). Det & knytte utfordringene til forskyvningen fra det
fijernetil det neare er etter Fraystads mening atillegge kulturell annerledeshet
for stor betydning (ibid.).

De utfordringene jeg selv mette hadde nok mye a gjgre med at jeg
giorde feltarbeid i en by. Ettersom jeg heller ikke hadde valgt en avgrenset
sosial setting, kunne det vaare vanskelig a danne seg et helhetlig bilde av ale
informantenes rutiner og dagligliv. Flere av informantene mette jeg bare en
gang. Samtidig ble jeg kjent med kvinner som jeg mette i flere settinger,
ogsa hjemme. Det var altsa varierende hvor mye samhandlingsdata jeg klarte
a samle inn, men deltakende observasion var hele tiden en del av prosjektet,
selv om jeg ogsa tok i bruk ulike andre metoder. Som jeg skal fokusere pa
under, hadde min tilherighet i den norske majoriteten noe & s for data-
tilfanget. Selv om dette kan kritiseres mener jeg at det gameg en innsikt som
har vaat sentral for analysen, og som har vaat interessant a se i forhold til
den generelle debatten bade i Norge og internasjonalt.

Forskeren som representant for majoriteten

| megte med informantene oppsto det til stadighet situagoner hvor min
tilharighet til den norske majoriteten ble tydelig. | stor grad snakket jeg med
kvinner som var eldre enn meg selv, og som befinner seg i livssituagoner
som pa mange méater kan sies & vaae annerledes enn min. De sitter pa en
type kunnskap som jeg gnsket a forsta og lare om. Jeg ansket a vage en
laarling som kunne fa innblikk i hvordan disse kvinnene sa sin situasjon og
sine erfaringer. N&r jeg gikk inn i en intervjusituagon, eler mette kvinner
med ulik bakgrunn pa senteret var det tydelig at jeg hadde en slags autoritet
pa grunnlag av min norskhet. Under intervjuene hendte det at informantene
spurte meg om de hadde svart rett pa spersmaene mine. Eller sa ting som:
«er det ikke dik at ...» nar det gjaldt for eksempel oppdragelse, skolesyste-
met og andre ting. Dette hang nok ogsa sammen med min rolle som forsker
og at jeg kanskje ble sett pa som en slags «ekspert». Mange ganger i
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intervjusituasioner opplevde jeg at kvinnene var opptatt av a kommunisere
sin kunnskap om norske idealer for barns oppvekst og oppdragelse. Dette
kunne utrykkes subtilt, men skapte en situagonsdefinigon hvor jeg ble
ansett som den som satt med «svaret» og kunnskapen om hvordan ting burde
vage. Det 1a en hel rekke implisitte antagelser i luftet som det kunne vage
veldig vanskelig a fri seg fra. Ett eksempel er Selvi som under et intervju
fortalte om en venninne av datteren Shamini. Selvi er skeptisk til
innflytelsen denne jenta har pa datteren. Hun er 11 & og har lommepenger
og henger pakjgpesenteret. Denne jenta har ogsa kjaareste.
Svi: Jeg sa 'nei, det er ikke bra Shamini, du maikke tenke pa ... du

trenger ikke bli uvenner med henne, men ga frahennelitt» sajeg. Er det
ikke bradsi sann?

| flere tilfeller opplevde jeg at kvinner jeg snakket med var opptatt av a
signalisere til meg at de oppdro barna pa en god og «norsk» méte. Falgende
situagion kan belyse dette.

Vi er pa senteret en dag i januar. Det er fryktelig kaldt ute, og ovnene
pa senteret virker ikke som de skal. Vi fryser alle sammen, og mange har
jakkene painne. Under lunchen kommer Sara, en av de ansatte pa senteret
bort til Zainab, sannen hennes Salam og meg og sier «Stakkars Salam, fryser
du?» Zainab er kjapp til & svare at neida, han har pa seg bade genser under
strikkegenseren og strempebukse under buksene. Han har det bra. Hun drar
opp Salams bukseben for & vise at han har bade strempebukse og tykke
sokker i skoene. Hun fortsetter med a fortelle at hun gir de to sgnnene sine
tran hver morgen og kveld om vinteren. Om sommeren er det nok med en
gang om dagen. Det som i utgangspunktet var en kommentar om hvor kaldt
det var i rommet og, som jeg forsto av Sara, var ment som en beklagelse
over at ovnene ikke virket, gjorde at Zainab falte behov for a vise at hun
visste hvordan barn i Norge om vinteren makles og gistran.

| detilfeller hvor jeg spurte informantene om hvordan de tenkte rundt
ordet «innvandrerkvinne», var det ofte at samtalen dreide inn pa problemer
med innvandring. Uten at jeg antydet hva jeg la i begrepet ble det antatt at
jeg ansket & snakke om kvinners manglende deltagel se, sprakproblemer osv.
| et intervju med en gruppe barnehageassistenter med tospraklig bakgrunn
kom vi inn p& en diskuson om innvandrerkvinnebegrepet. De fleste av
kvinnene er opprinnelig fra Pakistan og Sri Lanka. Jeg spurte hva de tenkte
ndr de hearte ordet, og om de falte det gjaldt dem. En pakistansk kvinne sa
«Jeg tenker 'stakkars. Jeg tenker det ikke selv, men at andre gjer det». En
annen svarte at hun tenkte pa de som sitter inne (hjemme), det er noe som
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gielder andre og ikke henne selv ettersom hun er i jobb. Det problematiske
og det vanskelige kommer straks opp nar man snakker om kategorien
innvandrerkvinne. Jeg spurte Hong fra Vietham og Farah fra Pakistan om de
hadde tenkt noe over kategorien innvandrerkvinner, og om de felte at de var
del av denne kategorien.

Farah: Ja, det sies om forskjellige, ikke sant. Men vi vet det er forskjel-
lige mennesker. Alle land har forskjellige mennesker og forskjellige
tanker.

Gunhild: Sdman kan ikke s noe om alle?
Farah: Nei. Alle mennesker har egne tanker.

Hong: Ja, alle er veldig forskjellige ... jeg har ikke problem i Norge,
men kanskje andre? Jeg og Farah har kanskje ikke problem i Norge,
men kanskje en annen eller tredje person.

Diskusionen dreide over pa hvordan det a laae norsk er viktig for a unnga
problemer. Begge var opptatt av a vektlegge behovet for spraklaaing og
trakk forbindelser mellom sprakkunnskap og muligheten til & deltai barnas
0g egen hverdag.

Farah: Mange sier, hvis mannen har tid til a ga til legen og pa skolen

med barna, hvorfor ma jeg laare norsk? Men jeg tenker ikke sann. Jeg

tenker: jeg ma gjere det pa egenhand.

Uten at det blir sagt i klartekst fra min side tolkes sparsmalene mine dit hen
at jeg gnske a snakke om «problemer». Som begge eksemplene over viser er
flere av informantene opptatt av a distansere seg fra «de med problemer»,
«de som gitter hjemme», «de som ikke vil laae norsk». Det ble et etisk og
metodisk dilemma for meg i intervjusituasjonen a lede sparsmaene over pa
en diskugon av begrepet innvandrerkvinne ettersom det impliserte en rekke
antagelser om hva jeg ville snakke om. Selv om dette kunne skape pro-
blemer for meg i intervjusituagoner, som for eksempel at noen ble svaat
skeptiske og tydelig viste at de ikke gnsket & snakke om temaet, ga det meg
informasjon om underliggende faringer som er tilstede nar representanter for
majoritet og minoritet mates. Ogsa det at mange av informantene hadde
lettere for & snakke om «de andre», «de med problemer» nér vi gikk inn pa
dette temaet, ga meg innsikt i kvinnenes egen forstaelse av sin posision og
ansket om & kommunisere en avstandtagen fra det problematiske som for-
bindes med innvandrerbefolkningen. Samtalen med Fizza er et godt
eksempdl:
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Gunhild: Det & bruke et ord som innvandrerkvinne, som en gruppe ...
faler du at du tilherer en dik gruppe?

Fizza: Jeg? Vil gjerne jeg! Slik at folk ser at det finnes dike kvinner
ogsal

Uten at jeg eksplisitt har sagt noe om hva jeg legger i ordet innvand-
rerkvinne refererer Fizza til en starre diskugon om integragon og innvand-
rerkvinner i Norge. Hun posigonerer seg som et unntak som kan vaae med
pa & omdefinere hva som legges i begrepet. Samtidig bekrefter hun en
stereotypi om innvandrerkvinnen som ufri og lite integrert ettersom hun
presenterer seg selv som ett unntak.

Positioning theory

Denne oppgaven handler om hvordan innvandrerkvinner opplever a oppdra
sine barn i Norge, et land hvor de ikke selv har vokst opp. Felles har de en
migrasjonserfaring og erfaringen med & vaae mor i Norge. Som innvand-
rerkvinner har de en oppfatning av seg selv i en norsk kontekst og fore-
stillinger eller forstaelser om hvordan de selv oppfattes av andre.

Ettersom mye av datamaterialet i denne oppgaven er samlet inn
gjennom samtaler og intervjuer ble det interessant & se pa hvordan informan-
tene plasserer seg i forhold til en diskurs, og hvordan de gjennom sine
utsagn forteller historier som har klangbunn i ett sterre bilde av migragons-
situagionen i Norge. Gjennom samtalene ble kvinnenes forstael se av oppfat-
ninger om innvandrerkvinner tydelig. Gjennom fortellingene om opp-
dragelse og oppvekst kunne jeg ogsa se méten informantene tok i bruk ord
og fortellinger som signaliserte ulike posigoner. Det 1a noe mer i samtalen
enn det vi snakket om. Ordene som brukes, tankesprangene osv. indikerer at
det er noe mer enn det som faktisk sies som uttrykkes.

Positioning theory sier noe om hvordan mennesker posigonerer seg for
a skape et bilde som en vil presentere for andre. Sentralt for teorien er at den
legger stor vekt pa den makten diskursive praksiser har. Med diskursiv
praksis mener forfatterne maten folk aktivt skaper sosiale og psykologiske
virkeligheter. De ser pa méaten mennesker posigoneres gjennom disse
praksisene og hvordan individets subjektivitet genereres gjennom laaing og
bruk av visse diskursive praksiser (Davies & Harré 1999). Mine samtaler
med kvinner med innvandrerbakgrunn foregar i en kontekst hvor innvand-
ringsdebatten i storsamfunnet spiller en rolle. Den diskursive praksisen som
innebagrer majoritet og minoritet, nordmenn og innvandrere, farer til en
posigonering og pavirker de historiene vi som samtalepartnere forteller.
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Davies og Harré skriver at aktarenes forstaelse og erfaring av sin soside
identitet, den sosia verden og deres plass i den, er diskursivt konstruert.
Individet er ikke enhetlig og endelig, men fremstar gjennom en prosess av
sosia interakgon. Hvem man er varierer i forhold til hvilken historie man
forteller:

Stories are located within a number of different discourses and thus vary
dramatically in terms of the language used, the concepts, issues and
moral judgemets made relevant, and the subject positions made
available within them. (Davies & Harré 1999:35).

Moralske vurderinger blir tydeligei et felt som handler om oppvekst, familie
og kjgnnsroller. Informantene mine forholder seg til det de oppfatter som
«den norske maten», men har gjerne ogsa andre tilknytninger som gjer at de
i tilfeller mangvrerer mellom a fortelle ulike historier ettersom hva de vil
formidle. Positioning theory kan sees som et utgangspunkt for & synliggjere
noen prosesser som skjer nar man snakker sammen og mgtes pa tvers av
grupper.

Tan og Moghaddam sier a de personlige historiene vi forteller, ikke
bare inkluderer selvbiografiske fortellinger, men ogsd gruppefortellinger,
gruppemyter osv. bade om de gruppene man tilharer og om grupper utenfor
(Tan & Moghaddam 1999:183). Slik kan jeg se pa denne teoretiske tilnea-
mingen som et metodologisk utgangspunkt for & bli oppmerksom péa
hvordan informantene posisionerer seg nar de snakker med meg eller med
andre. Hvilke sider ved seg selv gnsker en a vise frem, og hva sier dette
valget om hvem en er eller gnsker avage?
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3 Innvandringsdebatten i Norge

Medias rolle

Forholdet mellom vesten og idam har fétt dominere mediebildet pa
verdensbasis, og dette far ringvirkninger i en nagona diskuson om inn-
vandring og integragon. Et sentralt sparsmdl er hvordan de store verdens-
omspennende hendel sene pavirker debatten i Norge? Diskusjonen pagar pa
mange fronter og i mange fora, men her vil jeg fokusere pa debattene i media
og delvisi politikken. Media er viktig i forhold til debatten om innvandring i
Norge. Mange nordmenn fé& hoveddelen av sin informasion om det fler-
kulturelle samfunnet gjennom aviser og tv. Marianne Gullestad skriver at
den som vil forsta politisk kultur, holdninger og meningsdannelse pa dette
feltet, ma vaae spesielt oppmerksom pa medienes rolle (Gullestad 2002:29).
Det er viktig & veare bevisst det sensasjonspregede ved mediedebatten. Saker
om innvandrere er godt salgbart stoff. Ogsa politikere har ved flere anlednin-
ger fulgt opp sensagonsoppdagene fremfor a fokusere pa det langsiktige,
mindre igynefallende arbeidet som gjeres pa omradet (ibid.). Selv om mange
vet at det de leser i aviser og ser patv er overdrevet for a selge, spiller media
en viktig rolle i meningskonstrukgoner i forholdet mellom minoritet og
majoritet.

«Nar medlemmer av minoritetene ensidig blir presentert som ’problem-
barn’ i mediene, kan det lett fare med seg a mennesker med minoritetsbak-
grunn utvikler et selvbilde som harmonerer med ' det radende blikket'» (Eide
2004:25). Elisabeth Eide skriver videre at det er en utfordring for media &
erkjenne en negativ utvikling (ibid.). Smonsen hevder i samme bok at
mediene er blant samfunnets viktigste opprettholdere og fornyere av det vi
kan kalle en kollektiv forstael sesramme. Mediene har en definigonsmakt som
de bygger pa uttalelser fra etablerte eksperter og innflytelsesrike personer.
Samtidig ser mediene det som sin oppgave a vage en stemme for de
stemmel gse. Dette forklarer fokuset pa enkeltpersoners erfaringer som brukes
for akritisere og kommentere en kompleks virkelighet (Simonsen 2004).

Diskugonene i media pavirker mine informanter direkte og indirekte, og
den spiller en rolle i forhold til deres posigon og posigonering i en norsk
hverdag. Selv om informantene ikke nedvendigvis direkte gir utrykk for
hvordan mediedebatten pavirker deresliv, kan man tolke utsagn og handlinger
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i lys av det. | mange sammenhenger papekes innvandrerkvinners manglende
frinet. Kjgnnsstereotype familiemenstre i innvandrerbefolkningen fremholdes
som en motsetning til den moderne likestilte norske familien. Det er umulig &
gi en dekkende fremstilling av denne debatten her, men jeg vil se pa noen
temaer og spenninger som i den siste tiden har vaat aktuelle, og som jeg anser
som relevante for min problemstilling. Integragonsbegrepet kan sies d vaae et
kjannet begrep. | sin avhandling viser Gressgard hvordan kvinnefrigjering og
integragon er temaer som tydelig forbindes med hverandre. Blant annet ser
hun pa uttalelser om at integrering avhenger av at flyktning- og innvandrer-
kvinner far de samme muligheter til utvikling og inntektsgivende arbeid som
menn (Gressgard 2002:35). Marianne Gullestad papeker at innvandrerkvinner
stér sentralt i norske konstruksioner av likhet og forskjeller. Jeg vil i dette
kapittelet se nermere pa fokuset painnvandrerkvinner i en hegemonisk, norsk
mediedebatt. Temaene jeg her undersgker viser denne koblingen mellom
integrasion og kjgnnsdiskurs.®

Fra det globale til det lokale

11. september har blitt omtalt som et vendepunkt i forholdet mellom vesten
og den isamske verden. Thomas Hylland Eriksen peker pa at det i deler av
den norske befolkingen finnes en utbredt motstand mot islam og den
flerkulturelle virkeligheten vi befinner ossi. Fiendebildet av innvandrere, og
spesielt av muslimske innvandrere, passer inn i en almenn kosmologi som
mennesker i de rike landene tar for gitt ettersom de gelden har veat
utfordret. Dette er en kosmologi som gar ut pa at hvite og kristne mennesker
har en selvfalgelig forrang i fordelingen av goder i verden (Eriksen 2001).
De store hendelsene i verden er med pa a prege forholdet mellom innvand-
rere og nordmenn pa lokat plan. Forholdet mellom vesten, og kanskje
spesielt USA, og muslimske land som Afghanistan, Irak, Palestina osv.
danner bakteppe for motsetninger man kan finneigjen i lokale debatter, ogsa
I Norge.

Fremskrittspartiet har markert seg i debatten og gir tydelige eksempler
pa en forestilling om vesten som mer utviklet og med heyerestdende
kulturelle verdier enn andre deler av verden.

2 Avisartiklene jeg bruker i dette kapittelet har jeg i stor grad funnet pd avisenes
nettutgaver, og via a-tekst. Jeg refererer likevel til datoene de ble publisert og der det
finnes, sidetall fra papirutgaven.
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| forhold til fremmede kulturer, og her tenker vi spesielt pa islamistisk
kultur (...), er vér vestlige sivilisagon objektivt sett bedre egnet til & gi
flest mulig mennesker muligheten til & leve et godt liv. Den vestlige
sivilisagonen dik den na fremstar, har en refleksiv respekt for enkelt-
mennesket og minoriteter, og den har frembrakt en grad av vitenskap,
teknologi, almenn opplysning og materiell velferd som overgar dle
andre sivilisagoner. (Hagen & Hgien 2003)

Fremskrittspartiet er ikke alene om a hevde en dik forskjell mellom vesten
og andre dder av verden. | boka «On the Edge» skriver den engelske
journalisten Polly Toynbee om globalisering og vestens betydning i arbeidet
for menneskerettigheter, frinet og likhet (Toynbee 2000). Hun skriver i
artikkelen at var kultur er en kultur for universelle menneskeretter. Dette
understetter en idé om at «vi» har kommet lengre i utviklingen og at vi har et
ansvar for arettlede resten av verden.

(W)e will strive with missionary fervour to spread our most important
values. In our political and social culture we have a democratic way of
life which we know, whithout any doubt at al, is far better than any
other in the history of humanity.

Modern urban society may sometimes be frighteningly free, aienating
and londly, but (...) it offers a welcome escape from socia pressure,
superdtition, patriarchy and hierarcy. (Toynbee 2000: 196)

Toynbee markerer et skille mellom den moderne, utviklede vesten og tradi-
gonelle kulturer preget av sosialt press, overtro, patriarki og hierarki. Selv
om hun tar hgyde for problemene med en globalisering av vestlig libera-
lisme, for eksempel gkonomisk gradighet, mener hun at de kulturelle ver-
diene som finnes i vesten er universelle goder som alle burde nyte godt av.
Toynbee knytter ogsa globaliseringen til kvinnekamp. Hun trekker her en
direkte sammenheng mellom vestlig feminisme og vestens kvinnekamp, til
en feminisme som skal virke for alle verdens kvinner. Her fremstilles den
vestlige, hegemoniske feminismen som svaret pa al kvinnelig under-
trykkelse og at vi har et ansvar for & hjelpe kvinner utenfor vesten til a oppna
det samme som oss:

Cultural globaisation means globa feminism, freeing women
everywhere. What has been a great unequivoca good for women of the
West cant’t be denied indefinitely to others in the name of preserving
indigenous (male) cultural tradition (Toynbee 2000:199).

—Innvandrerkvinner i Groruddalen — 35



Modernitet og tradisjon

En dikotomi man mgter i denne debatten er modernitet vs. tradigon. Dette
skillet blir tydelig i ulike diskusjoner, bade internasjonalt og nasjonalt. For-
stéelsen av Norge som et egaliteat samfunn hvor likestilling og rettferdighet
star i sentrum er med pa a tegne et bilde av «de andre» som mindre
autonome og i starre grad underlagt kulturens kontroll over alle aspekter ved
livet. Innvandreres handlinger og holdninger tolkes som tradisonsbundne,
mens det norske fremstilles som eksempel pa fremskrittet og moderniteten. |
forhold til migrasion vil en dik tankegang lede til forstaelsen om at det a
flytte til Norge, dler til vesten, innebager mer frihet og mindre under-
trykkelse. Innvandrere vil bli mindre underlagt kulturens regime, og inn-
vandrerkvinner far rettigheter de far ikke hadde, bade i forhold til mannen
0g samfunnet.

Eva Karlson har sett pa den svenske mediedebatten om innvandrer-
jenter og har intervjuet innvandrerjenter om deres syn pa seg selv. Hun
papeker at nd&r innvandrerjenter presenteres, har de ofte en uttalt holdning til
religion, noe man ikke gjgr nar man intervjuer svenske jenter. Karlson
skriver at man i Sverige ser pareligion som noe ikke-rasonelt eller gammel-
modig. Det forbindes ogsa ofte med undertrykkelse og mangel pa kunnskap.
Hun mener det er dike fremstillinger som er med pa a skape et bilde av
jenter med innvandrerbakgrunn som en enhetlig gruppe, som er forskjellig
fra svenske jenter (Karlson 2001:18). Gudleiv Forr i Dagbladet skriver 9.
februar 2004 om utfordringene med innvandring, og drar direkte paraléler
til den utviklingen Norge har gatt gjennom. Han sammenligner unge per-
soner med innvandrerbakgrunn med personer i den norske historien som
drev religionskritikk og opprer mot autoriteter. Han peker pa det som kalles
«kulturradikalismen» og skriver: «Nar denne kunne dpne sinn og holdninger
i var kultur, m& den ogsa kunne bidra til & modernisere og dpne andre
lukkede tankesystemer. De unge bar studere hva som gjorde at holdningene
fikk gjennomslag i den norske kulturen, og laae av det.» (Dagbladet 9.
februar 2002).

En evolugonistisk tankegang kommer til syne i retorikken rundt
innvandring og kulturforskjeller. Man forestiller seg at det finnes tradi-
gonelle samfunn eller kulturer som representerer noe moderne samfunn
hadde fgr, men som har gétt tapt. Ved a pdpeke at «de» er ik som «vi» var
for, synliggjer en et fremskritt. Dette gar igjen i mange klassiske, og ogsa
nyere antropologiske studier. Tord Larsen skriver i artikkelen «Den globae
samtalen» om det han kaler «det svilisatoriske progekt» (Larsen
1996:120). Han knytter dette progektet tilbake til grekerne som startet en

36 — NOVA Rapport 17/04 —



artikulagon, og en relagon, mellom de greske viterne og barbaren. Dette
knytter Larsen til starten pa en artikulering av relasonen mellom «oss» og
«dem». Denne relagonen blir temporalisert. «I og med temporaliseringen
sier vi: vi var dik som dem en gang, og da kan vi med utgangspunkt i dem
studere hvordan vi har blitt som vi er blitt» (ibid.). Samtidig som man
innlemmer «den primitive» eller «den andre» i det fellesmenneskelige er han
posigonert enten over eller under oss, enten som «noble savage», som en
kilde til europeisk kulturkritikk, eller bare «savage», som kan inviteres til
sivilisering. Larsen beskriver en liminalitet og dobbelthet i méaten vi for-
holder oss til «den andre». Han er uren, en som ma hjelpes fra en natur-
tilstand til historien. Samtidig er han hellig, og representerer noe autentisk,
noe «vi» har mistet pa veien (ibid: 120-2). De positive kvalitetene med &
leve | storfamilier er et eksempel som trekkes frem i forhold til noe «vi |
Norge» hadde far, og som «de» fortsatt vedlikehol der.

Denne temporaliseringen og dobbelheten i forhold til «den andre» kan
vi kjenne igjen i diskugoner om innvandrere. De representerer noe far-
moderne, noe vi kan mae var utvikling opp mot. Man béde gjar «den andre»
lik «0oss»; de er som vi var far. Samtidig ma de siviliseres og hjelpes til ana
samme niva av utvikling. Johannes Fabian kritiserer antropologien for &
nekte de vi studerer en samtidighet. Selv om man kritiserer evolusjonismen
eksplisitt har historisering av forskjeller blitt varende. Slik har man omgatt
samtidigheten, til tross for et ideal om et etnografisk presens. (Fabian
2002:39-41). Fabian argumenterer for en samtidighetsantropologi. Vi er
samtidig i verden, og & bevege seg mellom steder (eller mellom kulturer) er
ikke & bevege seg i tid. Selv om Fabian mener man trenger ett oppgjer innad
i antropologien, kan dette ogsa seesi forhold til en vestlig postkolonialistisk
tankegang om «den andre». Det refererer til en generell modernitetskritikk
som papeker problemer med & definere «de andre» som tradisjonelle i
kontrast til et moderne, vestlig samfunn.

Likestilling

Det har blitt skrevet og sagt mye i media om forholdet mellom innvandrer-
kvinner og likestilling, og det er vanskelig a tegne et representativt bilde av
en sd mangesidig debatt. En holdning som tydeliggjares i debatten, er en tro
pa det likestilte norske samfunnet og at det som gjenstar er & jobbe med
likestilling for innvandrere. | VG 8. februar 2002 skriver Hanne Skartveit at
venstresida i politikken har sveket innvandrerkvinnene ved ikke a fokusere
pa kvinnediskriminerende tradigoner. Skartveit mener politikerne som har
vaat opptait av likestilling har lukket gynene for kvinneundertrykkelse i
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innvandrermiljgene, til fordel for en relativistisk kulturforstaelse. Pa den
méaten har man sett gjennom fingrene med vold og trudler, og stilltiende
godtatt tvangsekteskap og barnemishandling. Artikkelen viser hvordan
problemer man forbinder med innvandrere ogsa forbindes med noe som er
gammeldags for oss, noe vi er ferdige med, og som vi ma hjelpe dem med &
kommeforbi.

Mange (innvandrerjenter) fikk fullfgre videregdende. Men sa var det
dutt for flere av dem ogsa. Mor og far hadde andre planer. Ekteskap.
Barn. Dremmen om utdannelse og et annet liv métte gjemmes unna til
sene nattetimer i ensomhet. Det minner om historiene jeg har her om
min egen oldemor (Skartveit 2002).

Hege Storhaug er en av dem som mener kvinnebevegelsen har sviktet unge
innvandrerjenter. | Klassekampen 9. februar 2002 sier hun at venstresida i
politikken og den organiserte kvinnebevegelsen ikke har klart & debattere
innvandrerjentenes situagon, men at temaet har vaat preget av en politisk
korrekt betenthet: «Dessverre har venstresida vaat sterkt preget av en kultur-
relativisme, hvor det blir forferdelig feil & s at norsk kultur har kommet
lengre enn hva for eksempel pakistansk kultur har nér det gjelder kvinners
rettigheter» (Klassekampen 9. februar 2002).

Det finnes en gkende bevissthet rundt innvandrerkvinner og jenters
situagion i Norge, og at det flerkulturelle Norge dpner for nye utfordringer
og nye problemstillinger. Sissel Beneche Osvold pdpeker i sin kronikk i
Dagbladet 8. mars 2003 det varierte likestillingsklimaet som finnesi Norge i
dag. Hun ser pa nagingdlivets motstand mot kvotering av kvinner og inn-
vandrerkvinners kamp for frihet fra vold og overgrep. Hun ytrer sin frustra-
gon over en likestillingskamp som har mistet brodd, og sier at innvandrer-
kvinnenes situasion setter spkelys pa behovet for en ny aksonsrettet
feminisme. Falgende sitat viser ogsa at innvandrerkvinnenes utfordringer
sammenlignes med en likestillingskamp som norske kvinner antas a vaae
ferdig med:

De siste &ra har vi laat nye navn, Saynab, Nadia, Kadra, Jeanette og
Shabana, som har gitt ansikt og stemme til nye norske samfunnskon-
flikter og representerer motstanden mot en kvinneundertrykking, en
kultur- og religionskritikk vi trodde vi hadde lagt bak oss.» (Osvold
2003)

Fokuset pa at innvandrerkvinner lider under kvinneundertrykkende struk-

turer har solid feste i mediedebatten. De positive «integragonshistoriene» |
media handler ofte om unge mennesker, oftest jenter, som har brutt med
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familien for & leve et «norsk liv». Enkeltpersoner som tar avstand fra
kvinneundertrykkende praksiser i innvandrermiljgene fremstilles i media
som modige pionerer (se for eksempel Dagbladet 2. feb. 2002). Kadra,
Jeanette, Nadia og Zainab har blitt navn man kjenner igjen fordi de star frem
med sine problematiske historier. Positive vinklinger pa historier om jenter
som har holdt pa sin tilhgrighet til familie og en minoritet, er atskillig
vanskeligere a finne i media. Eva Karslson har observert at innvandrerjenter
fremstilles enten som «jenter som er ofre» eller «jenter som gjer egne valg.
Den farste gruppen utfordres til a forsvare sine egne valg, mens den sist-
nevnte holdes frem som positive eksempler pa at ogsa innvandrerjenter kan
bli s&frie og selvstendige som «enhver svensk jente» (Karlson 2001). Dette
ser vi ogsa eksempler pa i norske aviser og tv-debatter. Unge innvandrere
som synliggjer sin tilherighet til en religion og/eller minoritetsgruppe, ut-
fordres til & forklare og forsvare innvandreres handlinger. Slik blir de gjort
til representanter for en svaat mangfoldig gruppe mennesker (se for
eksempel NRK Standpunkt 06.01.04).

Dilemmaer i mete med innvandrerkvinner i det norske samfunnet
eksemplifiseres til stadighet i aviser og ellers i media. Forholdet mellom
religionsfrihet og likestilling er problematisk i et sekularisert samfunn. Leder
for Aurora, stetteforeningen for mennesker med psykiske helseproblemer,
skriver i et debattinnlegg i Dagbladet 23. februar 2002 at likestillingsloven
ma endres til & gjelde indre forhold i trossamfunn. Dette mener han skal
kunne verne muslimske kvinner mot agesdrap, tvangsekteskap og kjgnns-
lemlestelse. «Det finnes atsd intet rettsvern som beskytter muslimske
kvinner mot undertrykking og diskriminering. Er det rart vi har de tilstander
vi opplever na til dags? (Dagbladet 23. februar 2002). Innlegget er ett
eksempel pa hvordan tilherighet til et religiest fellesskap forbindes med
kvinneundertrykkel se og mangel pa rettssikkerhet. Selv om mange har prevd
a argumentere for at agresdrap, tvangsekteskap og kjennslemlestel se ikke er
religigst betinget, men geografisk og kulturelt, er det fortsatt iSlam og de
muslimske religigse lederne som ansvarliggjares (se for eksempel Dagbladet
30. januar 2002).

Likestilling er en verdi man i Norge og elers i Skandinavia liker &
tenke at man har oppnadd, og som man gnsker at kvinner fra mindre like-
stilte samfunn ogsa kan nyte godt av. Samtidig har flere papekt at politiske
aktarer som fokuserer painnvandrerkvinners manglende frihet ofte er tause i
den generelle debatten om kvinners stilling i samfunnet, og er fravaarende |
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arbeidet for generelle likestillingstiltak.® Likestilling og kvinners rettigheter
er sterke symboler i innvandringsdebatten. Som Leila Ahmed viser fra
kolonitidens Egypt ble arabiske kvinners underprivilegerte stilling et hoved-
argument for innfaring av britisk kultur og styresett. De britiske kolonia-
listene anvendte en feministisk retorikk i denne prosessen, noe Ahmed
papeker som et paradoks:

(T)he Victorian colonia paternalistic establishment appropriated the
language of feminism in the service of its assault on the religions and
cultures of Other men, and in particular on Isam, in order to give an
aura of moral justification to that assault at the very same time as it
combated feminism within its own society (...) (Ahmed 1992:152).

Det samme paradokset pdpeker Iris M. Young i forbindelse med USAs
sakalte «War on Terrorism» som ble satt i gang etter 11. september 2001
(Young 2002). | USAs angrep pa Afghanistan ble en retorikk om kvinners
rettigheter aktivt tatt i bruk. Til tross for kvinneaktivisters kampanjer til
stette for afghanistans kvinner far 11. september, ble det ikke aktuaisert av
styresmaktene far det kunne brukes som et argument i landets krigfaring.
Young hevder at et dikt utrykk for bekymring over kvinners rettigheter har
som funksion & legitimere vestlig dominans over de ikke-vestlige; «de
andre».

People who otherwise seem indifferent to the situation of women worry
about the appearance of head scarves in ther streets and public
buildings, and express concern about women from immigrant communi-
ties whom they claim are kept from attending school, or from seeking
employment. (Y oung 2002:4)

Bekymringene utrykkes pad mater som overgeneraiserer innvandrerkulturer
og innvandrerkvinner, og det baarer med seg en falelse av vestlig overlegen-
het hvor man implisitt antar at kvinner er frie og likestilte i majoritetssam-
funnet (ibid.). Det kan se ut til at det er en problematisk forbindelse mellom
feminisme og klulturimperialsisme hvor feministisk retorikk brukes for a
fremme ma som ikke nadvendigvis er i tréd med en generell forstéelse av
ulikhet mellom kjennene. Den feministiske retorikken er heller ment som et
ledd i & etablere en forskjell hvor vesten fremstér som den mest utviklede og
bager av de riktige verdiene. Som jeg har vist over, kan verdensomspen-

3 Kristin Mile sa dette p& seminar om hijab arrangert av Senter for Menneskerettigheter
02.02.04, og Berit Thorbjernsrud pa mete for nettverksgruppa FEMM ved Senter for
kvinne og kjgnnsforskning 19.04.04.
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nende hendelser fare til diskurser pa et mer lokalt niva og pavirke folks
holdninger og virkelighetsforstaelse. | det som felger vil jeg se litt narmere
pa noen debatter som har pagatt i norske medier, og hvordan de illustrerer
forholdet mellom integragonsdebatt og kjann.

Aktuelle debatter

Hijab
Diskusionen om det muslimske hodeplagget, hijab, som pagikk vinteren
2004, brakte frem mange stemmer og ulike perspektiver. Selv om denne
ogsa var sterkt preget av medias sensasionsfremstilling, var det en debatt
som flere hadde etterlyst, og som satte sakelys pa noen viktige problem-
stillinger. Det ble ogsa en debatt hvor ideer om modernitet og tradisjon, og
tanker om likestilling og religionsfrinet kom til syne. Denne debatten ble i
stor grad pabegynt pa grunn av et lovfordag i Frankrike som gikk ut pa at
prangende religigse symboler skulle forbys i skolen. Bruk av hijab i skolen
ble fort et hett temai Frankrike og skapte ringvirkninger i resten av Europa.
Loven ble vedtatt i februar 2004. Selv om loven skal gjelde alle religigse
symboler, som jedisk kippa eller store kristne kors, er det tydelig at det var
sparsmalet om den muslimske hijaben som vekket mest engasiement.
Frankrikes ideal om fravaa av religion og religigse symboler pa offentlige
arenaer var utgangspunktet, men temaer som ble debattert hadde like mye
med muslimske kvinners frihet og likestilling & gjare. Det ble argumentert
for at et forbud mot hijab virker kvinnefrigjarende, mens andre argumenterte
for at et dikt forbud ville stride mot grunnleggende menneskerettigheter og
religionsfrihet. Debatten i Norge ble ogsa utlgst av tilfeller av diskriminering
pa arbeidsmarkedet, hvor kvinner ble nektet & jobbe hvis de ville baae hijab.
Det ble en diskusjon der bade politikere, fagpersoner og privatpersoner
engagerte seg i. Ogsa i Norge ble det foredatt et forbud mot bruk av hijab i
barneskolen. Det er tydelig at skautet baarer pa symbolikk som bade provo-
serer og samler folk, og som peker mot en stgrre omspennende tematikk.
Debatten om daret har en lang historie. Leila Ahmed viser hvordan
daret fikk en sentral plass i kolonitidens Egypt pa grunn av ideer britene
hadde med seg om Islam og Orientens underlegenhet. | falge Ahmed farte
diskugonen om daret i Egypt under England til en islamsk radikalisering,
hvor daret fikk en ny betydning (Ahmed 1992). Ahmeds analyse peker mot
at det var vestens diskurs som ferte til at slaret ble et symbol pa motstand.
Gjennom denne diskursen ble temaene kjann og kultur gjort uatskillelige i
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den arabiske verden. Praksisen med daret ble forstétt som iboende i islam,
og bare ved & f& kvinnene til & kaste Slaret kunne det arabiske samfunnet
oppna utvikling. Ahmed trekker ogsa linjene til var egen tid hvor det har
blitt vanlig atenke at for & forbedre kvinners forhold ma man ga bort fraens
kulturelle skikker. Dette viser hun er en oppfattning skapt i en mannsdomi-
nert, kolonidistisk tid, brukt som et argument for & oppna politiske mal
(Ahmed 1992:165).

Mange av de samme mekanismene er i sving i Norge i dag. Fokus pa
undertrykkelse av innvandrerkvinner danner ikke bare et bilde av innvand-
rermiljgene, men man befester den norske likestiltheten, og bildet av seg
selv som mer utviklet, som et implisitt ma innvandrere burde strebe mot.
Marianne Gullestad skriver at motstanden kvinner som baaer hijab opplever
kan tolkes som en motstand mot en livsform som oppfattes som ikke-valgt,
og dermed som tradigonell. Samtidig kan det oppfattes som en trussel mot
selve det skillet mellom sekulaa offentlighet og religigst og familiaat privat-
liv som den nasjonale orden hviler pa (Gullestad 2002:35). Debatten inne-
bager et grunnleggende dilemma hvor menneskerettigheter kan sies a
komme i konflikt, dvs. forholdet mellom likestilling mellom kjannene og
religionsfrihet. Pa et seminar arrangert av Norsk Senter for Menneskerettig-
heter 2. mars 2004 sa sosiolog Ingvill Plesner at lovfordaget i Frankrike var
basert pa et frihetsideal, men at loven vil begrense den samme friheten.
Loven er ment for & beskytte barna, men farer til at barna blir utvist hvis de
gar med skaut. Det er ogsa et sparsma om forhold mellom ma og middel.
Deltakere i debatten pdpekte at det a stenge jenter som bruker hijab ute fra
skoler eller arbeidsplasser bidrar pa ingen mate til kvinnefrigjering eller
integrasjon, snarere tvert imot. Spersmalet blir altsa hvilket frihetsideal man
skal forfekte.

Dette er en komplisert problemstilling ettersom kvinner som bruker
hijab sto frem og krevde rett til & ga med hodeplagg, og insisterte pa at de
bruker hijab frivillig. De ser det som en grunnleggende del av Sitt religigse
liv, og et forbud blir sik et brudd pa religionsfriheten. 17. januar 2004
demonstrerte over 300 personer i Odo til stette for bruk av skautet. Jentene |
toget som Aftenposten intervjuet sa at de bestemmer selv om de vil ga med
skaut eller ikke, og at det er en viktig del av a vise sin muslimske identitet
(Aftenposten 18. januar 2004). Samtidig star andre muslimske kvinner frem
og stetter et forbud pa grunnlag av erfaringer med tvang og en grunn-
leggende overbevisning om det undertrykkende i at kvinner ma dekke til
haret for & vaae gode muslimer. Forfatteren Lily Bandehy som opprinnelig
er fralran sier i Dagsavisen 28. februar 2004:
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Hodeplagg setter begrensninger for deg som kvinne. At hijab na blir
framstilt som mote eller uttrykk for personlighet og identitet er bare en
av mange mater fundamentalistene sprer propaganda pa for a trekke
oppmerksomheten bort fra darets egentlige betydning (Dagsavisen 28.
februar 2004).

Ideen om et forbud mot hijab i Norge ble ikke tatt vel imot verken av kom-
munal ministeren eller utdanningsministeren. Ogsainnad i Fremskrittspartiet,
hvor forslaget ble fremmet, var det uenighet om et dikt forbud. Ulike syn
kom frem i debatten, bade i forhold til muslimer generelt og til bruk av
religigse symboler. Debattinnlegg, fra privatpersoner og fagpersoner vitnet
om en motstand mot bruk av det muslimske hodeplagget, om enn med ulike
argumenter. Walid a-Kubais skriver i aftenposten 3. februar 2004 om
hijabens tilknytning til islamistiske organisagoner. Han skisserer skillet
mellom den islamske hijab og tradigonelle klesdrakter og hodeplagg som er
ansett som anstendige i muslimske land. Hijaben er ikke et symbol for alle
muslimer, men dlik han ser det et idamistisk, politisk utrykk. «Med gode
hensikter for a stette religionsfrihet plasserer disse norske intellektuelle seg
pa samme stasted som islamistene og paskynder de reaksonagre og kvinne-
undertrykkende kreftene» (Aftenposten 3. februar 2004).

Idamismen kan sies a vage et moderne fenomen. Som Kubaisi viser
finnes tradigonelle hodeplagg i alle muslimske land, men bruken av den
islamske hijaben har vaat knyttet til fremveksten av politisk islam. | andre
debattinnlegg blir det tydelig a denne distinkgonen ikke er kjent for alle.
Hodeplagget knyttesi flere sammenhenger til noe tradigonelt og umoderne.

«Jeg ser hijaben som et patriarkalsk, religiost pabud fra en autorites,
farmoderne tid» skriver Sissel Beneche Osvold i Dagbladet 6. mars 2004.
Hun trekker i samme artikkel linjene til den religionsdebatten og kvinne-
kampen man har hatt i Norge og som, i f@glge henne, er et tilbakelagt
stadium.

Her satt vi altsd og pustet ut etter & ha vunnet over lokale magrkemenn og
svovelpredikanter fra Stavanger med postmodernismens likestillings-
ombud, digital teknologi og det nye fritidss og underholdnings-
samfunnet.(...) Er det rart det tok tid far vi forsto at noen frivillig ville
velge noe annet? (Dagbladet 6. mars 2004).

Filosofen Nina Karin Monsen pdpeker det  grunnleggende
kvinneundertrykkende som ligger i symbolikken ved hodeplagg i en kronikk
i Aftenposten 19. januar 2004. Hun viser til at regelen om at kvinner ma
dekke til haret skal markere at kvinnen stér bak mannen fremfor Gud, noe
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som igjen henger sammen med et syn pa kvinnen som uren. Monsen er for et
forbud mot skaut i det offentlige rom og hun argumenterer med at man ikke
skal métte skjule sin identitet i vesten. Hun skriver videre: «Skal skautet
vage tillat i det offentlige rom, er det et kraftig tilbakeskritt for norsk
kvinnebevegelse og vestlig tenkning». (Aftenposten 19. januar 2004).
Statsstipendiat Elisabeth Aasen skriver i Bergens Tidende 16. januar 2004
om islam, kvinner og modernisering. Hun mener hijab som en de av
muslimsk religionsutevelse bar kritiseres og knytter bruken av hijab ftil
manglende integragon i det norske samfunnet: «Det man ber vaae klar over
I tradigonelle, muslimske kretser, er at hijab — ssglig brukt av unge med
norsk utdanning — signaliserer 'jeg vil ikke integreres ». Hun sier videre:
«Mange innvandrere fra muslimske land har valgt integreringslinjen. De har
laat seg norsk, de tar utdanning for alle som en selvfaige, de dyrker sin
religion — og kvinnene lar haret vaare synlig.» (Bergens Tidende 16. januar
2004).

6. januar star det i Dagsavisen at hver femte nordmann er negativ til
bruk av hijab. En av &rsakene som gisi artikkelen er nettopp at man kobler
bruk av hijab til manglende integragon. Selv om det var mange som sa at de
ville vaae, eller kanskje ville vaare, negative til a bli ekspedert av en med
hijab, viste undersgkelsen ogsa at flertallet ikke ville reagert negativt, og det
kan tyde pa at debatten har veat variert, og at folk ser nyansene i denne
saken. (Dagsavisen 6. februar 2004).

Zresdrap

| en kronikk i Aftenposten 22.januar 2003 lister Hege Storhaug opp drap
begétt av innvandrere den siste tiden, og viser hvordan alle kan kalles aaes-
drap (Aftenposten 22. januar 2003). Ogsa de drapene der man ikke er sikker
pa arsaken til hendel sen mener Storhaug at det ma komme under den samme
kategorien, ettersom hun mener de innebager aspekter av age. | samme
artikkel argumenterer Storhaug for hvorfor man ikke kan pasta at aare spiller
en rollei drap begétt av nordmenn. Implikasjonene av en dik todeling er en
tanke om at nordmenn handler i forhold til individuelle arsaker eller pro-
blemer, mens innvandrere handler i henhold til en kulturell eler religigs
kodeks. Det er ikke mange drap i Norge som har blitt karakterisert som
agesdrap. Barbro Sedini ble 17. mai 1999 drept av sin tunisiske mann, og
mannens krenkede aze ble fremholdt som motiv. Drapet pa Anooshe Sedic
Gulam i 2002 ble ogsa omtalt som et aresdrap (se for eksempel Dagbladet
24. september 2003). Men vi ma til Sverige for a finne eksempelet som for
alvor vekket en diskugon om kultur og religionskonflikt. Svensk-kurdiske
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Fadime Sahindal ble drept av sin far i Uppsala 21. januar 2002. Dette drapet,
sa vel som andre drap begatt av innvandrere med bakgrunn i Midtesten, ble
forstatt og tolket som uttrykk for religion og tradision.

Anne Hege Simonsen papeker at drapet pa Fadime var en typisk «god
sak» bade far og etter hun ble drept. Det var en tydelig konfliktlinje mellom
helten: den moderne, integrerte Fadime, og skurkene: hennes tradigons-
bundne familie (Simonsen 2004:221). Debatten fra Sverige, som i stor grad
var en debatt om feildatt integragon, ble rakst adoptert i Norge. Simonsen
viser at man i Norge fokuserte pa forholdet mellom magjoriteten og islam, og
debatten viste en sterk polarisering mellom «oss» og «dem». Ulike bidrags-
ytere i debatten ga isslam og den sdkalte muslimske kulturen skylda.
Simonsen nevner Olav Verstos kronikk i VG 26. januar 2002. Idamsk Rad
blir utfordret til &ta ansvar, og drapet seesi sammenheng med andre proble-
matiske hendelser som involverer musimer i Norge. Et eksempel er VGs
oppslag dagen etter drapet pa Fadime. Her star Kadra Noor fram og sier hun
er rystet over Islamsk rad som hevder at agresdrap ikke har med isam &
giare. Kadra Noor, som har somalisk bakgrunn og som lever i skjul for sin
familie som har truet med a drepe henne, ser sin situasjon som parallell til
Fadimes. Hun oppfordrer til at det ma gjgres mer for a trygge muslimske
jentersliv (VG 27. januar 2002). Ogsa Biskop Gunnar Stalset gar uti VG og
oppfordrer mudimer til &ta ansvar i etterkant av drapet pa Fadime. | felge
avisen sier biskopen at drapet ma vaae en vekker ogsa for det muslimske
samfunnet i Norge (VG 26. januar 2002). Det faktiske forholdet var at
Fadimes familie ikke var spesielt religigse. Fadimes begravelse ble holdt i
Uppsala domkirke uten at det var problematisk for Fadimes familie
(Simonsen 2004).

A bringe inn religionen som forklaring pa drapet pa Fadime var ikke
like fremtredende i den svenske debatten, mens det kan virke som dette var
et aspekt som passet saalig godt inn i den norske debatten. Det ble skapt et
bilde av at axesdrap er en handling som gjeres blindt etter tradigonen og
religionens krav, noe som kontrasteres med en ragonell modernitet som «vi»
tilherer. Enkelte stemmer prevde a formidle at drapet ikke var religigst
motivert, og at denne typen drap ikke kan begrunnes med tradigon, men kan
sies & vage en del av en moderne virkelighet. Unni Wikan og Olaf
Thommessen blir intervjuet i Dagbladet 30. januar 2002 og er enige om at
debatten etter drapet pad Fadime sporet av. De etterlyser en integrasons-
statsrad og papeker at problemer som ferer til dike drap handler om mang-
lende integragion, ikke tilhgrighet til en bestemt religion. Dagbladets Peter
Norman Waage prever i sin kronikk 29. januar sasmme & avise at det ikke er
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dekkende a forklare drapet som et kulturuttrykk som hgrer hjemme i en
fermoderne tid. Waage argumenterer for at drapet ma sees for det det er; en
kriminell handling, og at det her dreler seg om forskjeller i rettsoppfatninger.
Til tross for disse rostene gkte fokuset pa islams kvinneundertrykkelse, og
drapet pa Fadime ble ett hovedeksempel (Simonsen 2004). Lederen ved
MIRA senteret, Fakhra Salimi kommenterer i Dagbladet 12. august 2002 at
de som prover a nyansere debatten ikke dipper til i media, og at de som
kommer til gjerne er jenter med grusomme historier og som er i konflikt med
familie og religion. (Dagbladet 12. august 2002).

Barneoppdragelse

En del av innvandringsdebatten har dreid seg om i hvilken grad foreldre med
innvandrerbakgrunn deltar i barnas skolegang og sosialisering. Artikler i
avisene har meldt at innvandrerforeldre ikke mater opp pa foreldremeter,
dugnader osv., og at de ikke lar barna lae nok norsk far de begynner pa
skolen. Rektor pa Rommen skole i Oslo gar ut i Aftenposten 7. mars 2002
og etterlyser engasiement fra innvandrerforeldre. De diter med & fa foreld-
rene til Amgte pa foreldremeater. Ogsa lederen for en sportsklubb pa Holmlia
sier i samme artikkel at de har problemer med & engasiere foreldrene til de
flerkulturelle barna. Resultatet er i falge artikkelen at mange barn dlutter i
idrettslagene (Aftenposten 07.03.02). Arsakene som skisseres er kommu-
nikasjonsproblemer, mangel pa forstdelse for «det norske systemet» og
manglende sprakkunnskaper. Konsekvensene av foreldrenes manglende del-
takel se skisseres ogsa. Risikoen man ser for seg er at barna havner i gjenger
p.g.a en sgken etter stette som de ikke far hjemmefra. | 2000 foreslo
Fremskrittspartiet at foreldre som ikke utever sitt «foreldreansvar» ber fa
beter. Fremskrittspartiet mener innvandrerforeldrenes darlige oppdrager-
evner farer til gjenkriminalitet i storbyene (Dagsavisen 08.05.00). Lederen
for foreningen for pakistanske barn Aslam Ahsan, sier i aftenposten 7. mars
2002 at han har mett innvandrerforeldre som ikke har visst hvilken skole
barna deres gar pa. Han henviser til sprakproblemer og at foreldre gir opp
nar de faler de ikke forstar hva som skjer pa foreldremetene (Aftenposten 7.
mars 2002). Overskrifter som: «Foreldrene bremser minoritetsungdom»
(Aftenposten 16. oktober 2003), «Ber innvandrermadre skjerpe seg»
(Dagbladet 25. juni 2003), «Flykter fra norske skoler» (Dagbladet 23. mars
2003) og «Innvandrerne har sviktet i oppdragel sen» (Aftenposten 15. januar
2001) er med pa & skape et diskvalifiserende inntrykk av innvandreres evner
som oppdragere.
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Uzeyir Tireli registrerer en tendens i Danmark til & fokusere pa inn-
vandrerforeldres manglende deltakelse i barnas skolegang og fritidsaktivi-
teter. Han sier det har blitt vanlig for sosiapedagoger a forklare dike
problemer med religion og tradisjon, og a hevde at det finnes en spesifikk
muslimsk barneoppdragelse som baseres pa kollektivistisk tradison som
ikke er forenlig med en dansk individualistisk tilnearming. Han skriver at nar
det i debatten henvises til musimsk identitet og oppdragelse, henviser man
samtidig til at det finnes en bestemt «dansk» méte & oppdra barn pd, en
oppdragel se som er god og problemfri (Tireli 2003)

Tireli fokuserer pa sosialpedagogers handtering av modeller for opp-
dragelse og pdpeker et interessant paradoks:

Foraddrene skal pa den ene side vage engagerende, interesserede og
stettende over for deres barn, men de ska pa den anden side ikke
bestemme over deres barn; de skal ikke tvinge dem til noget specielt.
Minoritetsforaddre ska ikke bestemme over hvem deres barn skal lege
med, giftes med, hvilke uddannelse de skal tage osv. (Tireli 2003:20)

Tireli skriver videre at sosiapedagogene til en hver tid kan posigonere seg
ut ifra de ulike perspektivene. Dette paradokset har en paralell i medie-
debatten hvor man vekselvis kan se oppslag om innvandrerforeldres for
sterke involvering i barnasliv og valg, og mangel pa det samme.

Marianne Holm Pedersen sier om debatten i Danmark, at innvandrer-
foreldrenes innsats ofte forblir usynlig blant annet fordi sm& hverdags-
handlinger blir tatt for gitt av danskene. Det som vektlegges er deres anner-
ledeshet. Pedersen har sett pa hvordan arabiske innvandrere i Narrebro i
Danmark forholder seg til arabiske og danske tradigoner i sosialiseringen av
barnai Danmark. Hun ser at mange har et stort gnske om at barna skal delta
i de danske tradisonene pa linje med sine kamerater, uten at det betyr at de
skal «bli danske» eller forkaste arabiske tradigoner. «Hvaan bemerker, at
lille Hassans mor har staet pa hovedet for at lave en typisk dansk kagemand
til drengens fedselsdag i bernehaven, nar hun i evrig kommer med et
tarklasde over haret? (Pedersen 2004). Pedersen peker pa en forstéelse av
kultur som noe enhetlig og statisk, som hun mener man finner i den danske
debatten om innvandring. «De» ma tilpasse seg, og det betyr & gi dipp pa
egne tradigoner og omfavne de danske tradigonene. Informantene til
Pedersen eksemplifiserer muligheten til & kombinere og skape nye tradi-
sioner i nye omgivelser. Slik faler de at de skaper en mulighet for barnatil &
sosialiseresinn i det danske samfunnet pa likefot med andre.
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Forholdet mellom sakalt «norsk» barneoppdragelse og minoritets-
foreldres oppdragel sesformer kan seesi forhold til klasseforskjeller i dagens
Norge. Nicole Hennum argumenterer for at minoritetsforeldre har tatt over
rollen arbeiderklasseforeldre spilte i forhold til borgerskapet fer. Med
referanse til Hildur Ves analyse i boken «Familien i klassesamfunnet» viser
hun hvordan borgerskapet, eller na den norske majoriteten, har behov for
noen & mde sin endring og utvikling mot. Minoritetskultur, som arbeider-
klassekultur, tolkes som dtatisk, og barneoppdragelsen patologiseres
(Hennum 2003). Thomas Hylland Eriksen papeker ogsa hvordan klasse
spiller inn i forholdet mellom innvandrere og majoritetsnordmenn. For
eksempel klages det bare over innvandrerbarnas manglende norskkunn-
skaper osv. nar de tilhgrer arbeiderklassen. For innvandrere i andre sosiale
gikt, for eksempel diplomatbarn, ansees kultur og sprékforskjeller som
fortrinn og resurser. Dette understetter et argument om at fremmede blir mer
og mer fremmede dess fattigere de er (Eriksen 2001:94).

Redselen for a miste «det norske»

Innebagrer integragon a «de» blir som «oss»? Hvor gar grensene for
forskjellighet? Har den norske allmennheten et moralsk hegemoni? Har vi de
gode verdiene som alle burde strebe etter? «De som velger abo i Norge, ber
ogsa felge de gode tradisonene vi har her» sa Arbeiderpartipolitiker Grete
Fossum pa stortinget 3. mai 2000 (Hagelund 2002). Hun gir dlik et relativt
tydelig uttrykk for at det er den norske mgjoritetens verdier og tradigoner
som skal vaae normgivende for ale som bor i Norge. Fremskrittspartiet har
markert seg som et parti med en kritisk holdning til innvandring til Norge. |
Carl 1. Hagens kronikk fra Aftenposten 23. juni 2003 ga& han og
Fremskrittspartiet ogsa imot en fremstilling av Norge som et flerkulturelt
land. De hevder at Norge er monokulturelt, og at innvandrere ma adoptere
de mest basale kulturelle og politiske verdier som kjennetegner Norge.
Véren 2004 g&r samme parti imot en plan for den norske kultursatsningen
hvor minoritetsgruppers kulturelle utrykk regnes med i det norske kultur-
livet. Dette bygger pa en forestilling om «den norske kulturen» som enhetlig,
og som kan mistes eller forsvinne i vrimmeen av «annen kultur». |
kulturkomiteens kommentar til kulturmeldingen skriver to representanter fra
Fremskrittspartiet at de er uenige med kulturministeren i at innvandreres
kultur maintegreresi norsk kultur: «Fordi den norske kulturen har de norske
tradisoner i seg, og det kan vage farlig a kludre med vare kulturelle
tradisoner. Det gar ikke mange & far vare egne tradisoner er utvisket, og
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den norske kulturelle tradigon blir fremstilt som en sammenrgre av ulike
kulturelle inndag». (hentet frac www.nrk.no, 29.03.04).

Forestillingen om den negative effekten andre kulturelle utrykk har pa
«det norske» kan forklare mye av motstanden til det muslimske hodeplagget.
Det er et synlig bevis pa en annerledeshet. Fremstillingen av problemene
med innvandrernes medbrakte kulturelle utrykk kan forstas som en méte &
fremstille «det norske» som det beste og mest utviklede og «moderne». Det
er dette Gullestad beskriver som utbrudd av moralsk panikk. Hun skriver at
innvandrerkvinner star sentralt i norske konstruksjoner av likhet og forskjell.
Fokuset pa dem sier noe om var eksistensielle angst. Noe av det som star pa
spill i den moralske panikken handler om den enkeltes selvstendighet i
forhold til sin familie, den likestillingen norske kvinner har oppnadd de siste
tretti arene og skillet mellom stat, marked og sivilsamfunn. Et eksempel er
tvangsekteskap som kan sies atrue alle disse aspektene (Gullestad 2002:33).
Et lignende poeng gjer Karlson med referanse til debatten i Sverige. Hun
papeker at bildet av «de andre» er med pa & bekrefte de normer og verdier
som rader i «vi» gruppen. Samtidig kan «de andre» bli en trussel i og med at
de med sitt blotte neavaar utfordrer og problematiserer nettopp disse nor-
mene og verdiene (Karlson 2001). Solskinnshistoriene vi mgter i media
handler om innvandrere som forfekter «norske idealer», og som har valgt en
sakalt norsk livsstil. Pakistanere som drar pa hyttetur, tamiler som gar
birkebeinerrennet, arabere som sier dpent at barna skal fa gifte seg med dem
de vil. Dette er pa langt naa noe ale nordmenn gjar, men det blir fremholdt
som grunnleggende trekk ved norskhet, og er saker som far oppmerksomhet
som gode integragonsfortellinger.

Innvandreres kritikk av det norske samfunnet er veldig provoserende
for majoriteten, og skaper stor debatt. Nina Dessau skriver i Samtiden om
debatten som utviklet seg i 2002 da enkelte imamer sa at det finnes mye
umoral i det norske samfunnet. Norske aviser rapporterer daglig til seksuelle
overgrep, prostitusjon, misbruk osv., men nar imamer papeker disse proble-
mene i det norske samfunnet blir statsministeren provosert. «Hvisvi skal fa
til en positiv integragon er det viktig a de lager seg bedre hvilke verdier vi
bygger pai vart samfunn» sier Kjell Magne Bondevik i Dagbladet 7. februar
2002. Dessau papeker paradokset ved at det er greit for majoriteten &
generdisere urett som gjeres i innvandrermiljger til & gjelde ale innvand-
rere, men en generalisering om «oss» gjort av «de andre» blir dlatt hardt ned
pad Né&r en imam sier at han synes nordmenn er hyggelige og sympatiske
personer blir han ikke kritisert for en overgenerdisering, men nar han
pdpeker negative sider ved det norske samfunnet omtales det som

—Innvandrerkvinner i Groruddalen — 49



«graverende». Det er altsa forskjell pa hvem som far bruke oppslag i avisene
som referansepunkt for en sosial virkelighet (Dessau 2003). Maktfor-
skjellene mellom majoritet og minoritet blir svaat tydeligi en dik analyse.

Likhet har blitt omtalt som Nordens «portvaktbegrep». Et sterkt fokus
pa likhet har for mange antydet arsaken til vanskene med & integrere inn-
vandrere, og til a takle forskjeller i befolkningen. Anniken Hagelund p&
peker at det norske forholdet til likhet henger sammen med den norske vel-
ferdsstaten; likhet er en forutsetning for det gode samfunn, og velferds-
statens oppgave er a verne om samfunnets kvaliteter (Hagelund 2002 b:409).
Flere forskere har pekt pa at velferdsstaten representerer og genererer en
enhetskultur som gjer toleranse og inkorporagon av kulturell annerledeshet
til et hovedproblem. Selv om velferdsstaten hviler pa et radikalt toleranse-
ideal, forutsetter dens praktiske omsorgsideal homogenitet (Vike 1994:535).

Problemene med a leve i et flerkulturelt samfunn ble eksemplifisert i
forkant av 17. mai 2004. | 17. mai komiteens brev til barneskolene i Oslo
stér det at det ikke er tillatt med andre flagg enn det norske, og eventuelt FN
flagget, i barnetoget. Dette var det flere som reagerte pa, og debatten gikk i
avisene og dlersi media. Argumentasjonen viser hvordan man strever med a
skape fellesskap og handtere bruk av ulike symboler, ikke mingt pa en sa
viktig dag for mange nordmenn som 17. mai. Lederen for 17. mai komiteen i
Odlo, Aud Kvalbein, sier til Dagsavisen: « Dette er nagonaldagen for Norge,
da er det naturlig at vi samles om det norske flagget. Skulle vi tainn ale
ville noen samle seg om ett flagg, mens andre valgte ett annet. Da blir det
ikke felles samling» (Dagsavisen 14. ma 2004). Statsministeren sier i
samme artikkel at regelen er forstaelig. «Vi tar jo med glede imot folk som
vaier med andre flagg som et uttrykk for det multikulturelle samfunnet vi er.
Men akkurat 17. mai er jo Norges nasjonal dag.» Nasjonaldagen har ogsa fer
vaat sentrum for diskugon. Arbederpartipolitikeren med pakistansk bak-
grunn, Rubina Rana, fikk drapstrusler da hun ledet 17. mai komiteen i 1999.
| de siste arene har det flere ganger blitt ringt inn drapstruder pa 17. til
barneskoler i Oslo med mange elever med innvandrerbakgrunn som skal
deltai barnetoget i sentrum. Senest i ar ble Gran skole truet. Andre tilherig-
heter, eller uttrykk for disse, er det altsa vanskelig a se pa nasjonal dagen.
Det kan ogsa vagre et uttrykk for at forskjellighet generelt er problematisk a
forholde seg til i Norge.

Mislykkede forsgk pa integrasjon kritiseres og debatteres heftig, men
integrasjon angripes selden som et mdl i seg selv. Som Hagelund viser, er
det vanskelig a definere hva som ligger i denne enigheten om & jobbe mot
integrasion. Det er lettere & S noe om hva integrasion ikke er, som for
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eksempel assimilagon eller segregasjon. Integrasjon representerer bade en
prosess hvor problemene med individuelle innvandrere og med det
multikulturelle samfunnet som et hele vil 1@ses, og samtidig malet for en dik
prosess (Hagelund 2002 b). En mulig grunn til at integrasgonsdebatten blir
vanskelig i Norge, og i Skandinavia, er koblingen mellom likhet og likeverd.
Det norske ordet likhet rommer flere betydninger. Det kan bety det en pa
engelsk kaller «equality» dvs. likeverd. Samtidig kan det forstds som
«sameness», a vage «samme dags» (Lidén et a. 2001). | artikkelen
«Likhetens grenser» skriver Marianne Gullestad at det er en sterk tendens i
de nordiske landene til at ideen om likeverd farer til en idé om likhet. Det
mener hun kan analyseres som en kulturspesifikk méte a handtere moderni-
tetens ideologiske motsetning mellom individ og samfunn. Det betyr at en
ofte ma fale seg like for @ mene at en passer sammen (Gullestad 2001). For-
fatterne av «Likhetens Paradokser» viser hvordan diskursen om likhet og
ulikhet i norsk etterkrigstid har détt over i en implisitt diskuson om
forholdet mellom normalitet og avvik. Bade Norge og Sverige kjennetegnes
av en relativt ortodoks forestilling av hva det innebagrer & vagre normal. Det
kan tyde pd at en i Skandinavia har svake tradisoner for a anerkjenne
eksistensen av flere ulike kulturelle verdistandarder (Lidén et al. 2001).

Autonomi

Ideer om hva som preger moderne samfunn, og forestillinger om opp-
rinnelseslandene til innvandrere i Norge, farer til en antagelse om innvand-
rere som tradisonelle og nordmenn som moderne. Det som i stor grad gar
igien i medias dekning er et fokus pa undertrykkelse, overgrep og forholdet
til en tradigon og tro som begrenser kvinnenes frihet. Det norske likestil-
lingsprog ektet ansees som en suksess, og som den eneste velen til utvikling
og likestilling. | avisene finner man ogsa en rekke artikler om jenter og
kvinner med innvandrerbakgrunn som hevder seg i politikken. Saera Khan,
Rita Kumar, Rubina Rana Afshan Rafiq og Samira Muir blir holdt frem som
vellykkede innvandrere som kan tjene som forbilder for andre. (Se for
eksempel Aftenposten 16. mai 2002 hvor Rafig sammenligner seg med
Camilla Collett fordi de begge kan sies a vaare foregangskvinner.) Sentralt
for norsk likestillingstankegang er betydningen av |gnnsarbeid, som igjen
henger sammen med en frigjaring fra kvinnenes tradigonelle oppgaver i
hjemmet. Selvrealisering antas a skje gjennom arbeid i den offentlige sfaare.
A vagre hjemme blir slik ansett som motsatsen til likestilthet. N&r de hjem-
mevagende kvinnene i tillegg er innvandrere med ikke-vestlig bakgrunn blir
det sett pd som ennd mer problematisk. Sprak, det vil si & snakke norsk, og
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arbeid stér frem som sentrale indikatorer bade pa integrasion og autonomi.
Arbeidsdeltakel se er en av indikatorene pa integrasjon som Statistisk sentral-
byra (SSB) opererer med. De tiltak som rettes mot kvinner med innvandrer-
bakgrunn i Norge er i stor grad en satsing pa integrering i arbeiddivet. |
kommunakomiteens innstilling nr. 225 til stortinget 1996-97 kobles fo-
rholdet mellom arbeidsdeltakel se og likestilling for innvandrerkvinner paen
tydelig méte: «Det er en forutsetning for integrering i det norske samfunn at
flyktning- og innvandrerkvinner far like muligheter til utvikling og inn-
tektsgivende arbeid som menn. Undertrykkende tradigoner og kulturer kan
iIkke aksepteres» (innstilling til stortinget nr. 225, 1996-97:31).

Ogsai avisene ser vi at det er en allmenn aksept for tanken om at det er
I arbeiddivet man kan realisere seg selv, og solskinnshistoriene handler ofte
om kvinner med innvandrerbakgrunn som gjer karriere i det offentlige. Pa
lederplass 15. mars 2004 skriver Aftenposten: «A skaffe innvandrere
meningsfylt arbeid er helt avgjerende for & sikre en vellykket integrering.

16. februar 2002 forteller Adresseavisen om rengjeringsbyraet 1SS som
har hatt gkende pagang frainnvandrere. «Dette er nok et resultat av integre-
ringspolitikken. Flere kvinner skal ut av hjemmet og laare seg norsk» sier
Torgeir Gjermstad for ISSi Trondheim. Det fremstér som en opplyst sannhet
er at man lagrer norsk ved & jobbe, og slik blir mer integrert i det norske sam-
funnet. Ragnhild Sollunds forskning slar delvis sprekker i en dik antagelse.
Hun har gjort feltarbeid blant ansatte pa to hoteller, de fleste med ikke-
vestlig bakgrunn. Fra det hotellet hvor betjeningen i stor grad kom fra
samme opprinnelsesland, og hvor det var godtatt at de snakket sitt morsmal
seg i mellom og engelsk til de overordnede, var trivselen atskillig sterre enn
pa hotellet hvor alle métte snakke norsk. Pa det sistnevnte delte de ansatte
seg etter etnisk opprinnelse i pauser osv, og de opplevde a ha mindre med-
bestemmelse og mindre selvtillit i forhold til jobben enn pa det farstnevnte.
Mangel patrivsel og selvtillit er ikke forhold som fremmer integrasion eller
mobilitet i arbeiddlivet (Sollund 2004).

Ottar Brox skriver i Dagbladet 17. juni 2002 at det er en gredavende
enighet i Norge om at veien til integragon gar gjennom jobben. Han pdpeker
at innvandrere som kommer til Norge i stor grad fér jobb i lavtlannede
sektorer. Brox argumenterer for at en gket arbeidsinnvandring ville fare til
okte forskjeller, der innvandrere ville utgjere en ny underklasse. Han mener
at maten & motvirke dette er & godta en velferdsmessig energsitet mot dem
vi gir asyl. Christine Everingham peker pa forbindelsen mellom modernitet
og en forstaelse om hva autonomi innebagrer. Hun viser hvordan den frie
handling, agency, forbindes med den offentlige sfemen i modernitets-
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modellen. | denne modellen blir det slik vanskelig & se for seg at man kan
oppna full autonomi i den private sfegen (Everingham 1994). Senere |
oppgaven Vil jeg se naamere pa kritikken av autonomibegrepet, og hvordan
man kan integrere et syn pa autonomi i den private sfagen. Hensikten med
dette kapittelet har vaat & skissere en medievirkelighet som pavirker mine
informanter. Som jeg viste i innledningen e media en viktig premiss-
leverander for forstaelsen av det flerkulturelle samfunnet, og danner dlik et
bakteppe som uttalelser om innvandrere og forholdet mellom majoritet og
minoritet maseesi forhold til.
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4 Husmedre, tradisjon og autonomi

Lik deltagelse i arbeiddivet, og fordeling av ansvaret for barn og husarbeid
har vaat kampsaker i den norske likestillingsdiskursen. Som vi sa i forrige
kapittel er det en sterkt etablert forstaelse i Norge om at det er gjennom
deltagelse i den offentlige sfearen kvinners potensial kan utvikles pa linje
med menns. Nar det snakkes om integrasion av innvandrerkvinner i det
norske samfunnet, er det med en grunnforstaelse av at selvrealisering skjer
ved a delta i arbeiddlivet og gjennom frigjering fra oppgaver og ansvar i
hjemmet. | SSBs definisoner av integragon inngar yrkesaktivitet som en
variabel. Det avagei arbeid regnes a vaare en viktig méte for innvandrere &
komme i kontakt med det norske samfunnet, laare norsk, og for & laae norsk
kultur. Hvordan kan vi se disse idealene i forhold til innvandrerkvinner som
ikke jobber utenfor hjemmet, og som lever med det man gjerne omtaler som
tradigonelle kjgnnsrelagoner. De fleste integreringstiltak for innvandrer-
kvinner i Norge innebaarer en oppfordring og hjelp til ansettelse i arbeids-
livet. Ett eksempel er tilbud om gratis barnehage som i tillegg til & skulle
bidratil &integrere barn med innvandrerbakgrunn, er ment som et tiltak for a
bedre innvandrerkvinners muligheter til ajobbe og til & laae norsk (Nergard
2003). Norsk likestillingspolitikk har fokusert pa a legge til rette for at
kvinner skal kunne kombinere et yrkesaktivt liv med familieliv. Implika
sonene av a hevde at utvikling og selvrealisering skjer gjennom arbeids-
livet, er forestillinger om at hjemmevaarende kvinner isoleres og blir under-
ordnet sine menn. Men trenger dette a veae tilfellet i praksis? Er alle
hjemmevaarende medre per definigon undertrykte?

Feministiske prosiekter har i stor grad hatt som masetning a papeke
familidlivets begrensende effekt p& kvinners liv. A vaae mor, hustru og ha
ansvar for husarbeid og matlaging, har blitt forstétt som en motsetning til
individuell utfoldelse og selvredisering. Christine Everingham ser dette
henger sammen med en modernitetsmodell hvor den frie handling (agency)
forbindes med den offentlige sfaaren; med kollektiv handling basert pa gene-
raiserbare idealer (Everingham 1994:6). Dette er en holdning som kommer til
uttrykk i Simone de Beauvoirs «Det annet kjgnn». Denne boken er viktig
innenfor feministisk teori, og den kritiske holdningen til kvinnens plass i
hjemmet har blitt viderefart av en rekke feminister. De Beauvoir var i
hovedsak opptatt av & styrke kvinners rett til a kunne ta de samme valg som
menn, og representerer dik en sakalt «ikhetsfeminisme» som ikke setter
spersmalstegn ved om de maskuline verdier er de viktigste for alle mennesker.
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Likestilling og arbeidsliv

N&r deltagelse i lennsarbeid har vaat en sa viktig del av den norske like-
stillingsdiskusjonen, blir det ogsa et viktig punkt i integragon og likestilling
av innvandrerkvinner. Arbeiddivet som kilde til utvikling, og derigjennom
en gkt integragon, blir tydelig i kommunalkomiteens innstilling nr 225 til
stortinget 1996-97: «Videre mener flertallet at det er viktig at det blir gitt
god informagon om forbudet mot omskjaging av kvinner, og om forbudet
mot tvangsgifting i ekteskapsloven. Det er en forutsetning for integrering i
det norske samfunn at flyktning- og innvandrerkvinner far like muligheter til
utvikling og inntektsgivende arbeid som menn. Undertrykkende tradigoner
og kulturer kan ikke aksepteres». | innstillingen ser vi ogsa en kobling
mellom deltagelse i arbeiddlivet og motarbeiding av kvinneundertrykkende
praksiser. Det er det norske idealet om likestilling mellom kvinner og menn
som fremholdes som Igsningen. Det er ingen reflekgoner om at kvinne-
undertrykking kan forega pa ulike méter og kan kreve ulike lgsninger for
ulike kvinner (Gressgard 2002:38).

Et problem ved dike enkle modeller er at integragon i arbeiddivet i seg
selv ikke ngdvendigvis har positive konsekvenser for innvandrerkvinnene.
Mange innvandrerkvinner ansettes i lavstatusyrker som ufaglaate og med fa
avansemuligheter. Pa den maten kan yrkesaktiviteten like gjerne bidra til &
forsterke deres sarbare posigon (Gressgard 2002:39). En kan for eksempel
ikke utelukke at det & administrere en utvidet familie med innflytelse over
husholdsgkonomi og barns ekteskapsvalg for enkelte kvinner kan oppleves
som en mer aktiv form for «deltakelse» enn en ansettelse i renholdsbrangen
(Fuglerud 2003:4). Som ufaglaat og med sma barn star man ikke sterkt pa
arbeidsmarkedet, og utsiktene for haytlennet arbeid er sma. Er det ngdven-
digvis mer selvutviklende a jobbe i en lavtlgnnet, muligens deltidsstilling
enn a sette inn alle krefter pa a organisere og administrere et hushold? Disse
problemstillingene rarer ved forestillinger om selvrealisering og autonomi.
Jeg vil se pa noen aspekter ved autonomibegrepet og forholdet mellom hjem
og morsrollen og feminismen. Jeg vil ogsa se pa hvordan man kan tilneame
seg en diskugon om likestilling og kvinnefrigjaring i mete med kvinner med
ulike tilknytninger. Hvilke idealer har en hegemonisk posigon, og hvordan
forholder kvinner med annen bakgrunn enn hvit middelklassebakgrunn seg
til disseidealene?
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Hva er husarbeid og hvem gjor hva?

Forholdet mellom yrkesaktivitet og familieliv fortsetter for mange & vaae et
ulegst dilemma, noe den sdkalte «tidsklemme-debatten» er et tegn pa. Denne
debatten startet i Aftenposten vinteren 2004, og tok opp de utfordringene
smabarnsforeldre mgter ndr de skal fa tidatil & strekke til. Det utviklet seg
ogsa til en diskusion hvor unge kvinner sto frem og sa de felte seg lurt
ettersom de hadde trodd at menn og kvinner er likestilte i Norge, ogsa i
hjemmet. Til tross for permisjonsordninger, fokus pa likestilling i forhold til
arbeidsdeling, og en synliggjering av farsrollens betydning, er det kvinner
som fortsatt gjer det meste av husarbeidet i hjemmet, og som har ansvar for
hus og familie. Selv om menn «hjelper til» er det kvinnene som har over-
sikten over hva som ma gjares, og som legger forholdene til rette for at
mannen kan utfare oppgaver i hjemmet. Y rkesaktive kvinner kan sies avagre
dobbeltarbeidende, selv om mye tyder pa at idealet, og den ideelle fremstil-
lingen av den norske familien, er et bilde av likestilte, moderne mennesker,
som ikke legger vekt pa tradisonelle kjannsrollemenstre. Statistisk sentral-
byras tall fra 2000 viser at blant gifte/ samboende med barn mellom 0 og 19
ar, gjar menn husarbeid som tilsvarer 42 prosent av tiden kvinner bruker pa
husarbeid* (www.ssh.no tabell 23, hentet 13.06.03).

| artikkelen «husarbeid: tidsbinding av kvinner» pdpeker Marit
Melhuus og Tordis Borchgrevink husarbeidets dobbelte karakter. De viser at
et grunnelement | utformingen av husarbeidsstandard ligger i koblingen
mellom kulturelt definerte fenomener som tid og kjaalighet. Det er dels gko-
nomisk og dels kulturelt betinget. Det er et arbeid som produserer arbeids-
kraft og som produserer sosiale personer. Husarbeid leverer bidrag til opp-
bygning og vedlikehold av sosial identitet, bade kvinners og menns
(Melhuus & Borchgrevink 1984). Husarbeid er altsa mer enn arbeid. Det
ligger verdier og idealer som uttrykkes gjennom hvordan tiden benyttes og
hvem som gjer hva. Kvinnene i Mehuus og Borchgrevinks studie var opp-
tatt av & signalisere at de hadde mye a gjere hjemme, og at de ikke hadde tid
til & dappe av eler gjgre noe «unyttig». Forfatterne siterer Betty Friedman
som sier: «Housework expands to fill the time available» (Mehuus &
Borchgrevink 1984:325). Ved a vaae opptatt signaliserer husmoren at hun
gjer nyttige ting. Husarbeidet kan altsa dik ikke direkte sammenlignes med
inntektsgivende arbeid. Husarbeid har en egen logikk. Som Mehuus og
Borchgrevink viser, innebager det en binding for kvinnene, og aktivitetene

* Husarbeid defineres av SSB som & omfatte matlaging, oppvask, rydding, rengjering,
vask og stell av tay og lignende (samfunnsspeilet nr 4-5 2002, Internet, hentet 13.06.03).
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de utferer far aspekt av & vaae gaver, og ikke arbeid (ibid.). Husarbeid og
kvinners rolle i hjemmet innebaarer en moralsk dimengon. Idealer om
husarbeid og kvinners rolle er knyttet til kultur og klasse. | dette kapittelet
ser jeg paforsgk pa & handtere problemstillinger rundt hjemmet og husarbeid
innenfor feminismen, og jeg vil se disse teoriene i forhold til noen av mine
informanters erfaringer.

Komplementaritet

Innenfor vestlig feministisk teori har man forholdt seg kritisk til komple-
mentaritet i kjannsrelagonen, noe som innebager en relason hvor menn og
kvinner har ansvar for ulike deler av husholdet og utfyller hverandre. Dette
innebager 1 de fleste tilfeller at kvinner har ansvar for hus og barn, den
private sfagen, mens menn har ansvar for den offentlige — gjennom lgnns-
arbeid og kontakter utenfor det private. Komplementaritet kan fremsta som
en méate a organisere en kjgnnsrelasjon hvor kvinnen og mannen er gjensidig
avhengig av hverandre, og hvor oppgavene de utfarer er like viktige; like-
verdige. Samtidig kan komplementaritet forstas som en hierarkisk relasjon
hvor den enes oppgaver og rolle antas a vagre viktigere enn den andres. Fra
et feministisk perspektiv er det mange som forkaster ideen om komple-
mentaritet fordi den ansees a resultere i en hierarkisk strukturering av for-
holdet mellom kjgnnene (Flaskerud 1999). Feminister har lenge papekt
hvordan deltakelse i den offentlige sektoren ansees som viktigere, og har
hoyere anseelse enn deltakelse i den private. Yvonne Hirdmanns begrep
«genussystemet» teoretiserer tankefigurer rundt kjenn, som hun mener
organiseres med to prinsipp; Ett dikotomisk prinsipp som skiller det mann-
lige og det kvinnelige, og et hierarkisk prinsipp hvor det mannlige overordes
det kvinnelige (Hagemann 1999:44). Dette er en omdiskutert teori blant
annet fordi den overvurderer likheten mellom kvinner mens det under-
vurderer andre former for sosial differensiering. Det papekes ogsa at skillet
maseesi en bred historisk kontekst (ibid).

Kvinnenes erfaringer

Blant mine informanter ble arbeidsdelingen i familien uttrykt relativt
eksplisitt, og fordelingen forklares pa andre mater enn det gjeres i norske
majoritetsfamilier (se for eksempel Nicole Hennum, 2002). Arbeidsdelingen
er i starre grad uttrykt som et eksplisitt ideal. Samtidig pavirkes kvinnene av
norske diskurser og idealer om kjennsroller og arbeidsfordeling. Kvinnene
jeg har snakket med jobber stort sett deltid eller er hjemmevagende. Ut fraet
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ideal om selvrealisering gjennom deltakelse i det offentlige kan de sies &
bekrefte stereotypien om innvandrerkvinnen som tilhgrende den private
sfagen. Jeg Vil se pa noen av disse kvinnenes tanker rundt arbeidsliv og sin
personlige utvikling. Hvordan forholder de seg til ideen om det norske,
likestilte samfunnet sett i forhold til sine egne erfaringer?

«Jeg liker d vere hjemme»

Zainab fremst&r som svaat selvstendig og aktiv. Hun kjenner mange av
familiene i omradet hvor hun bor og er en engasert og utadvendt person.
Hun innehar en viktig posigon i familien og haster anerkjennelse for det hun
gier. Zainab er, i felge hennes mann, Bashir, kjent for sin gode mat og sin
gjestfrihet. Han mener det er en fordel at hun har gatt videregaende skole og
at hun er interessert i litteratur og religion, bade for hennes egen del og for
familien. «Kunnskap er viktig for a bygge en ny familie, og morens utdan-
nelse gjenspeilesi barna» sier Bashir. Den eldste sannen gjar det veldig bra
pa skolen, og Zainab far mye av agen for det. Hun er ogsa den som lager
sannene a lese koranen. Zainab jobber ikke utenfor hjemmet, og sier selv
hun trives med a vaare hjemme med yngstemann. Nar jeg spar om hun har
tenkt pa a jobbe utenfor hjemmet sier hun at hun kunne gjort det, men
familien har god réd sa hun trenger strengt talt ikke. Hvis hun skulle jobbe
ville det vaze for a laare mer norsk og for & bli kjent med nye mennesker.
Samtidig sier hun at hun gruer seg til at den yngste sgnnen skal begynne i
barnehagen. Dablir det sdtomt hjemme. Na har de det sd kosdlig, koser seg i
senga om morgenen, spiser frokost sammen og prater.

Zainab: Det er kosdlig & vaare sammen med barn, godt & vaae hjemme.
Vet ikke om alle er enige, men mange sier de vil tilbringe tid sammen
med barna. De far tid for seg selv. Ekstratid, sitter ute og koser oss. Nér
en jobber har enikketid. Det er vanskelig. Jeg liker & vaae hjemme.

| Zainabs familie finnes en tydelig arbeidsdeling mellom henne og mannen
hvor hun har ansvar for hus og barn, mens han jobber utenfor hjemmet og
bidrar slik til familiens gkonomi. En dik arbeidsdeling kan sies & bekrefte en
patriarkalsk familiestruktur og en inndeling av privat og offentlig hvor
kvinne og mann har hver sin respektive posigon. Det kan se ut som at man i
Zainabs familie finner et eksempel pa forestillingen om innvandrerkvinnen
som underlagt mannen og i et avhengighetsforhold til han. Slik jeg ser det,
er det ikke fullt sa enkelt. Med utgangspunkt i Zainabs familie kan man se
pa kjgnnsrollemensteret pa ulike nivaer. | trad med det meste av feministisk
teori, og samfunnsteori for @vrig, er det a veaei lannet arbeid og ha ansvar
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for gkonomien i et hushold en kilde til makt og innflytelse. Hiemmesfaaen
og oppgavene med hus og barn blir mindre verdsatt enn lgnnet arbeid
utenfor hjemmet. Samtidig kan man se pa et mer praktisk niva hvordan
kvinner og menn i hverdagen fordeler oppgaver og ansvar, og hvordan hver
enkelts oppgaver verdsettes av en selv og av det fellesskapet en familie
utgjer. Zainab ser pd mannens inntekt som deres felles kapital. Hvordan
pengene ska brukes er ogsa hennes anliggende og diskuteres flittig. Zainab
tar aktive valg i forhold til hvordan husholdet skal drives. Dafamilien skulle
flytteinn i en ny leilighet, foreso Bashir at de kunne kjgpe oppvaskmaskin,
men det var ikke Zainab interessert i. Hun mener de ikke har s mye opp-
vask, dessuten blir man lat av & hafor mange maskiner. Det er annerledes for
de som jobber, sier hun, de ma ha mange maskiner for de har ikke tid.

Skillet mellom den offentlige og den private sfagen er ikke entydig.
Selv om de i Zainabsttilfelle er ganske klart at det er hun som har ansvar for
husarbeidet, maten og stell av barna, deltar hun ogsa pa en rekke offentlige
arenaer. Pa norskkurset, i barnehagen, kontakten med skolen, pa kvinne-
kafeen og ved at hun ellers beveger seg i det offentlige rom. Bashir er heller
ikke fraveende i det private og tar aktivt del i oppdragelsen av barna.
Zainab argumenterer overbevisende om at hun trives med a vaae hjemme
med Salam, og at det &jobbe ikke er et viktig mal for henne

Endring; fortellinger og taushet

Kvinner som har flyttet fra ett land til ett annet for a bosette seg, opplever
store endringer. Livshistoriene kan fortelle om hvordan de opplever disse
endringene og hvordan de har pavirket dem som personer. Vesten fremstilles
gjerne som et sted hvor kvinner oppnar autonomi. Slike forestillinger former
maten man snakker om endring og kontinuitet nar man flytter fra gst (eller
ser-gst) til vest. Hvilke fortellinger har en legitimitet i retorikken om «oss»
0g «de andre» og hvilke har ikke det?

Fizzajobber i en korttidsbarnehage, og jeg mater henne pa jobben for a
intervjue henne. Vi sitter pa personalrommet hvor det er glassvegg ut mot
lekeomradet. De andre som er pa jobb stikker innom av og til for & hente en
kopp kaffe el. Jeg bruker bandopptaker, og Fizza virker komfortabel med
situagonen. Fizza har mye a si. Hun snakker mye om hvert sparsma og jeg
kan stille oppfal gingssparsmal. Samtalen er ustrukturert og uformell selv om
det er farste gang jeg intervjuer henne. Vi snakker om Fizzas barn. Hun
ansker seg en jente sier hun ndr jeg sper om hun kunne tenke seg flere barn.
Hun sier hun er glad for at hun fikk gutter farst.
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Fizza: Davar jeg ikke sa sterk, nd er jeg mye sterkere sa jeg kan kjempe
for henne hvis det er noe.

Gunhild: Hvordan faler du at du har blitt sterkere?

Fizza: Nei... Jeg har blitt sterkere jeg. Jeg kan svare tilbake og kan sta
for det. Jeg er ikke redd. Ikke sant, kan sta for det jeg mener. Men det
var jeg ikke far. Far sAturte jeg ikke.

Gunhild: Hvatror du har gjort at det har blitt s&hn?

Fizza: Jeg vet ikke. Kanskje at jeg har blitt sterkere pa meg selv, eler
alderen og ... Jeg var s ung da jeg giftet meg, 18 &. Og jeg var 21 da
jeg fikk det farste barnet. Og sa har jeg hatt en sann oppdragelse i
Pakistan ogsa. Sa det tar tid ... & fa egne holdninger. Selv om jeg har
hatt de holdningene, men jeg ble altid utstett og da mister du selv-
sikkerheten. Nar du blir kalt for «feil» ... Alt er feil og en far ikkelov til
det, far ikke lov til det, far ikke lov til noen ting. Sa det skader person-
ligheten din. Sadet tar jo tid avinne tilbake alle de tingene.

Zainab mater jeg hjemme hos henne i Asen. Hun lager mat mens jeg sitter
ved kjgkkenbordet med notatboka mi. Salam pa fire leker pa stuegulvet, og
kommer av og til innom kjgkkenet og snakker med Zainab. Hun svarer
ganske kort pa hvert sparsma og utbroderer selden for a forklare. Nar hun
har svart ber hun om neste spersmal. Det er farst senere nar jeg har lagt boka
bort og vi sitter i sofaen etter middag, at vi kan snakke mindre formelt om
ulike ting. Zainab har en annen reaksjon enn Fizza pa sparsma om hun faler
hun har forandret seg etter at hun flyttet til Norge.

Zainab: Tror ikke det, men kanskje mer fordi jeg har blitt voksen her.
Jeg har blitt mer positiv. Jeg har kontakt med jevnaldrende, og de sier
ikke noe om at jeg har forandret meg. Man forandrer seg jo uansett.
Man blir mer moden.

Zainab ser ogsa at man blir pavirket av samfunnet man bor i. Miljget pa
virker handlinger og holdninger. Zainab er for avrig reflektert og har mange
meninger om mange ulike tema. Hun er ikke saalig redd for & diskutere,
heller ikke hvis det er flere til stede. Likevel har hun vanskelig for & artiku-
lere hvordan denne endringen har skjedd og hva den innebagrer. Forholdet til
sin personlige endring synes hun det er vanskelig a sette ord pa. Hun sier
hun synes sparsmalet er vanskelig, og at hun ikke kommer panoe asi. Nar
man er i situagionen ser man det kanskje, men hun kan ikke komme pa noe
nar vi snakker om det.
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Béde Fizza og Zainab kommer fra Pakistan, begge med middelklasse
bakgrunn, og de er omtrent like gamle. De har begge bodd her lenge og
snakker godt norsk. De fremstér begge som soside og utadvendte. De har
barn pa omtrent samme alder, de deltar aktivt i lokalmiljeet. Barna leser
koranen og sparker fotball pa fritida. Hva er det €llers som skiller Fizza og
Zainab? Fizza jobber deltid, mens Zainab er hjemmevaaende. Fizza har gatt
videregdende skole i Norge og kom hit med foreldrene sine. Zainab kom til
Norge for & gifte seg med Bashir. Tausheten rundt mine spgrsmd om
endring og utvikling kan henge sammen med formen sparsmalene hadde
eller situagonen vi var i. Zainab oppfyller tilsynelatende det stereotype
bildet av den isolerte innvandrerkvinnen som ikke jobber i det offentlige, og
som er mor og husmor pa heltid. Dette bildet passer darlig overens med
idealer om moderne, likestilte, autonome kvinner. Historien om hennes
erfaringer og personlige utvikling passer ikke inn i fortellinger om kvinne-
frigjering. De passer bedre inn i en stereotypisk fortelling om innvandrer-
kvinners begrensende stilling i hjemmet og mangel pa personlig utfoldelse,
en historie jeg vil anta Zainab ikke feler seg hjemme i. Fizza har opplevd &
fale seg sterkere etter en tid i Norge. Hun sier det er oppdragelsen i Pakistan
og forholdet til en konservativ familie som har hindret henne i sin personlige
utvikling. Hun har et fornorskningsprog ekt utad, og haster anerkjennelse for
det som oppfattes som en fri veareméte.

Nar jeg ber Zainab og Fizza snakke om forholdet mellom fer og nd,
hvordan de faler de har forandret seg, er det et forsgk pa & hente frem livs-
historier, eller deres «selvbiografier». Mens Fizza har et aktivt forhold til, og
sprék for, endringene hun har opplevd etter at hun kom til Norge, har Zainab
problemer med & artikulere hva som har endret seg som ikke ville ha endret
seg uansett hvor hun hadde bodd. | artikkelen «Narrative Forms» beskriver
Mary Jo Maynes hvordan arbeideres livshistorier fant sin selvbiografiske
form (Maynes 1989). Hun ser pa kulturelle modeller som var tilgjengelig for
a gi et liv mening, og som kunne strukturere fortellingen om et liv. Selv-
biografien har i f@lge Maynes vaat ansett som borgerskapets §anger, og det
livshistoriene var forventet & inneholde, var noe arbeiderklassens livshisto-
rier manglet. Bildet av livet som en stigende linje (acsending line) passet
ikke med erfaringer med fattigdom, familiekriser, sykdom og andre
erfaringer som var vanlig i arbeiderklassetilvaaelsen. Méten forfatterne av
selvbiografiene forstar og konstruerer sine liv, er pavirket av tigiengelige
modeller like mye som deres erfaringer. «In other words, there may well be
connections between narrative forms employed in autobiography and forms
that appear in other cultural contexts» (Maynes 1989:105).
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Kontrasterende idealer

Fizzas historie passer inn i idealet om Norge som et sted hvor kvinner kan
realisere seg selv, eller bli sterke, som hun sier. Far var hun undertrykket, na
er hun fri. Far var hun tradisonsbundet, nd er hun moderne. Denne end-
ringshistorien har en legitimitet i en ganger og i bildet av livet som en
stigende linje. Det er en linesa utvikling som passer inn i en kulturell modell
som har et evolusjonistisk tilsnitt. Zainabs erfaringer med & vaare hjemme-
vaaende passer ikke inn i fortellingen om en moderne kvinne, og hun kan
dermed fa problem med a finne kategoriene a plassere erfaringene inn i.
Siden Fizza har en sterkere etablert rolle som den moderne innvandrer-
kvinnen som har tilpasset seg livet i Norge, har hun fa problemer med &
fortelle sin endringshistorie. Zainabs historie passer bedre inn i det norske
bildet av den tradigonelle husmor, noe som baarer konnotasjoner til ufrihet
og mangel pa autonomi. Vissheten om hva som utgjer de «gode» innvand-
ringshistoriene kan vaae en grunn til Zainabs taushet.

Samtidig kan vi s at ogsa Zainabs historie kan fortelles som en
«acsending line» selv om den ikke negdvendigvis ansees dlik i norsk
sammenheng. | Pakistan er det de fattige som jobber og som er ute i det
offentlige rom. A ha den gkonomiske muligheten til at kvinnen ikke jobber
er et tegn pa status i Sar-Asia, og nok i flere andre ikke-vestlige land. Nar
familien til Zainab har nok penger til at hun ikke trenger & jobbe, gjer det at
hun kan oppfylle et middelklasseideal i en pakistansk kontekst. Samtidig gar
dette patvers av idealet sett fra et vestlig stasted hvor det arealisere seg selv
giennom inntektsgivende arbeid er sentralt. Zainab forholder seg til ulike
moralunivers hvor de respektive tegn pa status og degradering stér i et mot-
setningsforhold. Jeg skal senere i oppgaven se naamere pa hvordan
kvinnene mangvrerer mellom ulike idealer og forventninger. Jeg forsto at
Zainab nyter anerkjennelse i sine omgivelser for matlagingen sin, gjestfri-
heten og sine kunnskaper. Det er likevel vanskelig a synliggjere den viktige
posigonen hennesi en norsk kontekst ettersom hun «bare» er hjemme.

Vi ser at det oppstar en paradoksal situagon hvor maten man sees pai
en sammenheng er den motsatte av hvordan man ansees i en annen. Zainab
handterer sin rolle som husmor og mor med stor trygghet og selvsikkerhet,
selv om hun viser at hun er klar over kontrasterende idealer som har forrang
i Norge. Fra Zainabs stasted har migrasjonsprosessen betydd en oppvurdert
stilling for henne sett i forhold til kvinner i Pakistan som ma jobbe. Denne
statusen star i kontrast til det hun meter i en norsk kontekst hvor det & veae
hjemmevagende gjerne ansees som mindre gunstig og som forbindes med en
lavere status for kvinnen. Dette er ogsa interessant i lys av fokuset pa
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innvandreres sosiale mobilitet nedover pa statushierarkiet. Bade i mediaog i
forskning har man sett p& hvordan posisjonen synker nar, spesielt menn med
innvandrerbakgrunn, skal inn pa det norske arbeidsmarkedet. For eksempel
leser vi om leger som vasker gulv, ingenigrer som ikke fér arbeid som det de
er utdannet som selv om det er jobber & fa osv. Det er seldnere man herer
om kvinner som opplever at deres status gker i Norge nar de har mulighet til
avaae hjemme. | den grad vi harer om det, er det oftest som et eksempel pa
falsk bevissthet og hvordan kvinner kuesi tradigonelle familiestrukturer.

Hvorfor ansees tilknytningen til hjemmesfaaren og husarbeidet som mer
tradisionelt og mindre moderne enn det & jobbe i det offentlige liv? Ved ase
naamere pa debatten om hjemmet og morsrollen i feministisk teori vil jeg
belyse dette sparsmalet.

Hjemmet og morsrollen i et feministisk perspektiv

Simone de Beauvoir banet vel for mye av den feministiske tenkningen i
Europa og vesten for gvrig. Beauvoir beskriver kvinnens rolle i hjemmet som
et hinder for hennes subjektive utvikling, og a hun mer eler mindre fungerer
som et middel til mannens identitetsskaping uten selv & nyte godt av denne.
Ved hjelp av sitt skille mellom transcendens og immanens hevder Beauvoir at
kvinner i motsetning til menn ikke bruker sin kreativitet pa progekter i
verden, men med sin rolle i hjemmet kun legger grunnlaget for mannens og
barnas transendens. «Woman is doomed to the continuation of the species and
the care of the home — that is to say, to immanence» (Beauvouir 1949:449). |
Beauvoirs terminologi er transendens uttrykk for individuell subjektivitet.
Subjektet uttrykker og rediserer sin individualitet gjennom prosekter.
Transcendensen utrykker ogsa en temporalitet; prosiektene er fremtidsrettet.
Immanens utrykker livets gang fremfor historiens gang. Opprettholdelse av liv
kan ikke if@ge Beauvoir uttrykke individualitet. Aktivitetene er anonyme og
generelle (Young 2000:60). «Thus woman's work within the home gives her
no autonomy; it is not directly useful to society, it does not open out on the
future, it produces nothing.» (Beauvouir 1949:475)

Det har etter hvert kommet flere argumenter mot en ensidig demoni-
sering av kvinnens begrensede tilling i hjemmet. Disse sgker en forstéelse
av kvinners erfaringer og tradisonelle aktiviteter som samtidig kan sies &
innebagre selvrealisering og autonomi. De pdpeker det mannlige bias i
oppfatningen av kvinners aktiviteter og erfaringer som mindre verdsatte, og
ser etter regttene til en dik oppfatning. Autonomibegrepet er relevant i
forhold til en analyse av mine informanters erfaringer. Er valget om a vaae
hjemme eller jobbe deltid i ufaglaate stillinger et valg som bunner i en
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selvstendig vurdering? Dette er en stor og komplisert debatt, men ved ase pa
autonomi kan vi s noe om hva forestillinger om selvstendighet og frie valg
henger sammen med. Innenfor feministisk teori har teoretikere pavist manns-
sentreringen i et begrep om det |gsrevne individ, og autonomi som avhenger
av fristilling fra nagre relasjoner. Jeg Vil her se pa noen forsak pa a dpne for
andre forstael ser av autonomi.

Morsrollen

Morsrollen var et omstridt tema for feminismen pa 60- og 70-tallet. Femi-
nistiske skribenter argumenterte for at kvinner métte frigjere seg fra opp-
gavene i hjemmet for & oppna full autonomi. Andre pdpekte at ved a argu-
mentere pa den méaten underla man seg tradisonelle maskuline verdier, pa
bekostning av viktige verdier forbundet med morsrollen. Dette argumentet
ble igjen mett med frykten for at det kunne brukes som en unnskyldning for
a ekskludere kvinner fra det offentlige rom og styrke konservative krefter
som gnsket & holde kvinnene innenfor hjemmets fire vegger (Everingham
1994:4). Motsetningen gienspeilesi dilemmaet ved a bade skulle snakke om
kvinners individualitet og egenskaper pa linje med menns, og samtidig
samles om betydningen av felleskvinnelige erfaringer, som for eksempel
morsrollen, i en likestillingskamp. Dilemmaet innebaarer ogsa problemstil-
linger om representagon. Hvordan kan en gruppe kvinner formulere en
politisk strategi for kvinnefrigjering som skal kunne gjelde alle kvinner?
Med postmodernismen ble svaret at alle ma finne sin egen méte a frigjeres
pa Feminismens ma ma ikke vaae & lage en felles politisk agenda, men &
lytte til ulike kvinners stemmer og fremme en fragmentert agenda pa lokalt
nivd En dik lgsning sier Everingham gar ut over feminismens kritiske
standarder (Everingham 1994:5). Feminismen er grunnlagt pa et moder-
nistisk ma om frigjering ved hjelp av en idé om autonomi. Man sgker retten
til & definere sin egen identitet. Problemet, sier Everingham, er at feminister
ikke kan g& den samme veien som menn for & oppna autonomi, med mindre
de fornekter sine erfaringer som kvinner og undertrykker verdiene som
assosieres med deres tradigonelle sfage.

Everingham foredlar at i stedet for & avvise det frigjarende modernitets-
progektet, sik poststrukturalistene har hevdet, m& man omforme autonomi-
begrepet sa det kan inkluderer kvinners aktivitetssfaarer pa en méte som ikke
essensialiserer kvinners erfaringer og egenskaper (Everingham 1994:5).
Everinghams perspektiv innebager at man bade kan se pa det frigjgrende
potensialet i morsrollen og i kvinners daglige erfaringer, og samtidig
beholde frigjarende strategier pa et politisk niva; et arbeid for institusjonelle
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endringer. Feministisk litteratur fra 1980-tallet forholder seg til kvinnens
rolle som mor som en rolle som begrenser kvinners mulighet for deltai og
oppna selvredisering i det offentlige liv. Omsorg for barn antas &foregdi en
asosial, hjemlig sfaare som star utenfor kulturen. (ibid:14). Men & vaae mor
er mer enn a instrumentelt oppfylle barns behov. Morsrollen, «mothering»,
skjer innenfor en sosiokulturell kontekst og madre er med péa en aktiv kon-
stituering av kulturell mening og potensielle frigjgrende former for subjek-
tivitet i sin interakgon med barn. (ibid.:8)

Nye forstielser av hjemmet

Iris Young ansker i artikkelen «House and Home; feminist variations on a
theme» abringe inn en ny forstaelse av kvinners arbeid i hjemmet. Hun sper:
«lsit possible to retain an idea of home as supporting the individual subjec-
tivity of the person, where the subject is understood as fluid, partial, shifitng
and in relations of reciprocal support with others? (Young 2000a:56).
Y oung mener at Beauvoir ignorerer de kreative menneskelige aspektene ved
kvinners tradigonelle husarbeid som finnes i det hun vil kalle bevaring
(preservation) (Young 2000a:50). Beauvoirs kategoriske negative beskriv-
else av kvinners posigon i hjemmet er vanskelig forenlig med erfaringer til
de kvinnene som ser pa sitt engasiement i hjem og barn som et meningsfullt
progekt. Young hevder at Beauvoir ignorerer de historiske og individuali-
serende aspektene ved den tradisonelle feminine rollen. A gi mening til
individuelle liv gjennom & organisere og bevare ting er et verdifullt og
uerstattelig aspekt ved arbeid i hjemmet (Young 2000a:61). | Beauvoirs
vektlegging av fremtidsrettede progekters betydning for en subjektiv identi-
tet synliggjeres ikke det menneskelige behovet for bevaring av en fortid som
en viktig del av ens personlighet og identitet.

Husarbeid er mer enn vasking og rydding. Utforming av hjemmet er
med pa a bevare en historie, en identitet. Young papeker hvordan hand-
lingene i hjemmet kan sees pa ulike nivaer; det mer instrumentelle som &
holde ting rene for bakterier, og samtidig er det & vaske en overlevering av
minner og identitet er ved at de bevares. En mor gir naging til barnet ved &
tilberede mat etter sin mors gamle oppskrift. Samtidig kan dette innebaae
viderefering av en gammel matkultur i et nytt land. «The important work of
preservation aso involves teaching the children the meanings of things
among which one dwells, teaching the children stories, practices and
celebrations that keep the particular meanings alive.» (Y oung 2000a: 63).

Dette poenget er ikke minst relevant i forhold til innvandrerkvinner
som oppdrar barn i Norge. | mange familier er det kvinnene som har ansvar
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for &laare barnamorsmalet og religionen. Lakshmi sier at dette er noen av de
tingene hun er opptatt av i forhold til sin sann, men som faren ikke priori-
terer pa samme mate. Siden det er hun som har hovedansvaret for sennen
faller disse viktige oppgavene pa henne. Hun gnsker a falge opp sennens
lagring av tamilsk kulturtradisjon, sanger og sprak. Ogsa Selvi ser det som
sin jobb & hjelpe barna med tamilleksene, og a falge dem til |grdagsskolen
hvor de laarer tamilsk musikk og sprak. Selvi lager for det meste tamilsk mat
hjemme. Dette er mat det tar lang tid & lage, sa hun begynner av og til med
matlagingen mens hun er pa jobb i minibarnehagen. Familien spiser som
regel med fingrene, og dette er en kunst som ma lagres. Ettersom disse kvin-
nene har en annen kulturell bakgrunn enn den majoriteten i Norge har, blir
rollen som kulturformidlere enna viktigere enn om man bodde i opprinnel-
sedandet. Matlaging kan forstas som en mate a overlevere kulturtradisjoner
til en ny generasion. Ogsa ved a innrede hjemmet og a holde det ved like
med stell og rengjering, bevarer innvandrerkvinnene en historie og en
identitet. Betyr det at disse kvinnene er tilskrevet en rolle som reduserer dem
til bagere av tradigon og kultur uten mulighet til selvstendig utvikling?
Y oung bidrar med et litt annet perspektiv.

Young gir Beauvoir rett i papekningen av forholdet mellom kvinners
undertrykking og husarbeid. En kjannet arbeidsfordeling som holder kvinner
borte fra samfunnets mest verdsatte og kreative aktiviteter kan vaae en kilde
til kvinneundertrykking. Det er viktig & ikke romantisere husarbeidet etter-
som aktiviteter i hjemmet kan veare mangetydige. De kan veae bade konser-
verende og gjenfortolkende, rigide og fleksible. Hiemmet er i seg selv pa
denne méten et ambivalent begrep. Likevel argumenterer hun for at ideen
om hjemmet og de aktivitetene som utfegres der, stetter personlig og
kollektiv identitet i en mer flytende og materiell betydning. A anerkjenne
denne verdien innebagrer ogsa & anerkjenne den kreative verdien i det ofte
umerkbare arbeidet som mange kvinner gjar (Y oung 2000a:75). Det identi-
tetsstyrkende elementet som hjemmet utgjer, kan vaare en kilde til motstand.
bell hooks uttrykker en positiv holdning til hjemmets betydning ettersom
hun padpeker at de identitetsstyrkende elementene kan veae kilder til
motstand. Hun viser til de historiske erfaringene til afrikansk-amerikanske
kvinner; erfaringer som har vist a hjemmet kan fungere som utgangspunkt
for motstand mot dominerende og utnyttende sosiale strukturer (Young
2000a:71). Hjemmet tilrettelegger for en falelse av egenverdi og med-
menneskelighet delvis uavhengig av dominerende, utnyttende, kommersielle
eller byrdkratiske soside strukturer. Det som skiller bevaring og minne-
arbeid (rememberance) fra den nostalgiske lengselen som kritiseres over, er
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de historiske aspektene. Ved a bevare kulturell mening i historier, mat,
sanger og gjenstander, opprettholdes erfaringen av et sted utenfor dominans,
og det gir inspiragion til & se for seg endring i fremtiden (ibid: 71). Pa den
méten blir ikke kvinner beholdere av tradisonelle verdier som gar pa
bekostning av deres egne progekter, men deres erfaringer og aktiviteter blir
kilder til endring og innebager et potensia for forbedring. | falge dette per-
spektivet kan hjemmet vaae et sted hvor man opplever at ens identitet blir
styrket og ens tilharighet f&r en positiv betydning. | mete med et samfunn
hvor man faler press mot assmilering og hvor en kan oppleve diskrimi-
nering pa grunnlag av ens bakgrunn, er dette viktige verdier.

Young refererer en rekke feministiske teoretikere som utrykker en
migtillit til ideen om hjemmet for feministisk politikk (Young 2000:68).
Disse tar utgangspunkt i hjemmet som et privilegie for mannen pa bekost-
ning av kvinnen. Ideen om hjemmet innebager en nostalgisk lengsel etter
sikkerhet og komfort som gar pa bekostning av kvinnen. Lasningen for
feministisk politikk er derfor & avvise ideen om hjemmet. Y oung Slutter seg
til mye av denne kritikken, men argumenterer for at hjemmet kan represen-
tere positiv mening og vaae en materiell forankring for en opplevelse av
handling og en skiftende og foranderlig identitet Feminister ber kritisere den
nostalgiske bruken av hjem som innebager en avstand fra politikk og
konflikt og hvor kvinner forventes a legge forholdene til rette for menn og
barn. Samtidig ber det vagre et ma for feministisk politikk & konseptualisere
de positive verdiene hjemmet representerer, og kritisere et globalt samfunn
som ikke evner a bringe disse verdiene til ale mennesker. (Young
2000a:70-3). Lesningen Young ser for seg for & oppna likestilling for
kvinner, er en oppvurdering av privat og offentlig arbeid med bevaring av
meningsfulle ting, og a gjare disse aktivitetene kjgnnsneytrale (degendering)
(ibid.67-8). Feminismen ma fortsette & kritisere hjemmet i den grad det
representerer en utbytting av kvinner. Samtidig er det viktig a papeke de
fellesmenneskelige verdiene hjemmet representerer, men som mange i
verden ikke har tilgang p& Hun nevner fire normative verdier som hjemmet
representerer og som alle mennesker burde ha mulighet til a erfare: sikker-
het, individualitet, privatliv og bevaring (ibid:73-75).

Relasjonell autonomi

Som jeg viste over, sier Everingham at en lagsning for feminismens forhold
til autonomibegrepet er & omforme det slik at det kan inkluderer kvinners
aktivitetssfarrer pa en mate som ikke essensialiserer kvinners erfaringer og
egenskaper (Everingham 1994:5). | boka «Relational autonomy» skisseres
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fordlag til mater & se autonomi pa en ny mate som ikke diskvalifiserer tradi-
gonelt kvinndige erfaringer. Relagonell autonomi skal forstds som et
samlebegrep som innebagrer en overbevisning om at mennesker er sosialt
preget, og at identitet skapes | sosiae relagoner og formes av kryssende
sosiae determinanter ik som klasse, kjgnn og etnisitet. Den relagonelle
tilnarmingen har som mad a analysere implikasjionene av disse mellom-
menneskelige og sosiale dimensonene for forestillinger om individuell auto-
nomi og moralsk og politisk handling (Mackenzie & Stoljar 2000:4).
Kritikerne av autonomibegrepet vil vise at en kapasitet som autonomi ogsa
er pavirket av ens sosiale omgivelser og andre mennesker. @nsket er at man
kan tenke pa autonomi som en karakteristikk av mennesker som bade er
emogonelle, kroppsiggjorte, kreative og falende sa vel som rasonelle
vesener (Mackenzie & Stoljar 2000:21). Marilyn Friedman er en av dem
som Vil se pa mulige endringer i autonomibegrepet. Hun konstaterer det
mannlige biasi forestillingen om hva autonomi innebagrer:

Besides connecting autonomy to reason, popular Western culture has
aso assosiated autonomy with other masculine-defined traits, for
example, independence and outspokenness. Traits popularly regarded as
feminine, by contrast, have no distinctive connection to autonomy-social
interactiveness, for example. (Friedman 2000:39).

Friedman skriver at maten & oppna en feministisk tilneaming til autonomi-
begrepet er gjennom kvinners narrativer om erfaringer med hinder som
ligger i veien for personlig utfoldelse. Hun nevner afrikansk-amerikanske
kvinners historier om dominante kulturelle forestillinger om dem. Det er
narrativer som er med pa a synliggjere patriarkalske hierarkier. Friedman
minner ogsa om at det finnes menn som ikke tilkjennes autonomi, for
eksempel menn med minoritetsbakgrunn som opplever en maktoverlegenhet
fra mgjoritetssamfunnet. Forbindelsen mellom menn og autonomi utfordres
ogsaav en voksende variagon i kvinnersliv (Friedman 2000:38).

Linda Barclay sier i samme bok at bade autonome personer, og de som
kan sies a ikke vaae det, er betinget av sosiaisering og samfunnets faringer.
«The difference is that the autonomous person is not a passive receptacle of
these forces but reflectively engages with them to participate in shaping a
life for herself» (Barclay 2000:55). Om man er autonom €ller ikke handler
atsa om i hvilken grad man kan pavirke sine omgivelser og ta egne valg.
Zainab sier hun har valgt a vaae hjemme, og at hun trives med dette valget.
Det er ogsa tydelig hjemme hos familien at Zainab har medbestemmelse
over hvordan husholdet skal organiseres, og at hun er med pa & avgjare hva
mannens inntekt skal brukes til. Det er atsa vanskelig a pasta at Zainab
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mangler selvstendighet og medbestemmelse, med mindre en argumenterer
for a hun har en falsk bevissthet og trenger bevisstgjering om sin egen
situagion. Jeg vil se naamere pa noen feministiske utfordringer i mete med
en flerkulturell og pluraistisk virkelighet.

Feministiske utfordringer

Feminismen som progiekt har hatt som ma a synliggjere undertrykking av
kvinner og a papeke forhold i samfunnet som skaper maskuline hegemoni.
Feminismen har ogsa bygd pa en forstéelse av et behov for gruppesolidaritet,
pa en idé om at kvinner sammen ma jobbe mot forhold som er under-
trykkende. Men kvinner er ingen ensartet gruppe. Ulike kvinner har ulike
behov, og en felles feministisk plattform er vanskelig & skape. A pésta at
kvinner som har bakgrunn i andre kulturer enn den norske, og som til tider
gjer andre valg enn norske kvinner, ikke har samme grad av autonomi og
selvstendighet, kan oppfattes som paternalistisk. | og med maktforskjellen
som finnes mellom majoritet og minoritet, far majoritetens idedler en
hegemonisk posison som minoriteten kan oppleve som patvunget. Det er
mye som tyder pa at en generell fremstilling av innvandrerkvinner i media
og elersi storsamfunnet karakteriseres av et fokus pa behov for frigjering
fra undertrykkende strukturer i innvandrermiljgene. Antagelsen gar ut pa at
livet i Norge innebager en mulighet til sterre handlingsrom, rettigheter og
likestilling enn kvinnene hadde i opprinnelseslandet. Innvandrerkvinner
fremgtilles enten som det stakkarslige offeret eller som den unge fremad-
stormende kvinnen som har brutt med sin kultur. Kritikk av en dik frem-
stilling har kommet fra ulike hold. Blant annet har kritikken gétt ut pa at de
som forsgker & hjelpe innvandrerkvinner risikerer & stakkardiggjere dem i
stedet. Hong Pham sier i Dagsavisen 22. januar 2003:

Ved a vaae misonerende, totalitaare og lite ydmyke overfor dem proble-
mene faktisk gjelder, ble det aldri skapt offentlig rom for minoritets-
kvinnenes mer moderate meninger. | sin saken etter a bekrefte sin egen
fortreffelighet nar det gjelder kvinnefrigjering, har de (feministene)
faktisk klart & kneble minoritetskvinnenes syn — angivelig fordi de ikke
skjanner Sitt eget beste (Pham 2003).

Det har i senere tid vokst frem en feministisk retning som papeker den
etnosentrismen som preger mye av vestlig feminisme. | England omtales
retningen som «Black Feminism» (se f.eks. Mirza 1997). | Midtgsten og i
andre muslimske land snakker man om en muslimsk feminisme, og man kan
etter hvert snakke om et minoritetsperspektiv innenfor feminismen. Det som
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kjennetegner mange av disse retningene, er en motstand mot a fremstilles
som ofre og som kvinner som trenger hjelp fra vestlige, hvite, likestilte
kvinner. Den svarte feminismen pdpeker hvordan tradisonell feministisk
teori har forsterket forestillinger om at nar svarte kvinner flytter til vesten,
flytter de til et mer frigjort eller opplyst samfunn enn det de flyttet fra. «An
unquestioned common-sense racism constructs asian girls and women as
having absolutely no freedom, whereas English girls are thought to be in a
more ’'liberated’ society and culture» (Carby 1997:47). Slike holdninger
representerer i falge Carby et etnosentrisk syn pa minoritetenes kulturelle
bakgrunn, og en forstaelse av egen, vestlige kultur som overlegen. De
ansker anerkjennelse for at man kan oppleve andre utfordringer enn de vest-
lige middelklassekvinner har fokusert pa. Enkelte motsetter seg ogsa forbin-
delsen mellom feminisme og sekularitet, og argumenterer for mulighetene
for likestilling og kvinnefrigjering innenfor en religigs kontekst (se for
eksempel Flaskerud 1999).

Er Zainab undertrykket?

Lever Zainab et isolert og lite utfordrende liv fordi hun ikke jobber utenfor
hjemmet? Hennes egne uttalelser taler i mot dette, men har hun egentlig
forstatt hva hun gér glipp av? Skjgnner hun sitt eget beste? Problemstil-
lingen er mildt sagt komplisert ettersom det ikke fremstar som noen god las-
ning & forsgke a overbevise Zainab om at hun tar feil nér hun sier hun trives
med & vaare hjemme. Den type paternalisme vil kunne underbygge en hold-
ning av overlegenhet som ikke tar hennes erfaringer og meninger paavor.
Feminister har lenge papekt hvordan deltakelse i den offentlige sfagren
ansees som viktigere, og har hgyere anseelse enn deltakelse i den private.
N&r Zainab har ansvar for det som kan betegnes som den private sfagren vil
dette etter Hirdmanns begreper innebaae en underordning i forhold til det
mannlige, det offentlige. Kjannsrelagionene i Zainabs familie kan sies &
vage organisert etter komplementaae roller. Likevel kan vi ikke s at hun
kun holder seg innenfor en privat sfage ettersom hun har kontakt med
skolen, fotballaget, kvinnekafeen og beveger seg ellers i en «offentlig»
verden. Bashir har jo ogsa oppgaver i hjemmet og deltar i barnas opp-
dragelse og opprettholdelsen av familiens velferd. Som en nyansering av
Hirdmanns begreper om det dikotomiske og hierarkiske forholdet mellom
det kvinnelige og mannlige, papeker Hagemann at man ma skille mellom
sosia praksis og normer. «En allmenn norm om det kvinneliges under-
ordning betyr ikke at enhver kvinne er underordnet enhver mann og lavere
verdsatt enn ham» (Hagemann 1999:46). Dette bergrer et spenningsfelt
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mellom en normativ kjgnnsorden og en skiftende sosial praksis (ibid). En
generaliserende holdning fra feministenes side vil vaare med & understette en
objektifisering av de kvinnene man gnsker & stette. En lgsning pa disse
dilemmaene kan vage a fremheve, i dette tilfellet innvandrerkvinnenes,
subjektive erfaringer og deres muligheter til a gjgre egne valg. Kvinnenes
egne erfaringer og synspunkter ma regnes med og forstas pa deres egne
premisser. Det oppstar problemer nar man forutsetter at innvandrerkvinner
ma bevisstgjares om sin egen situason og at den hegemoniske vestlige
feminismen er den eneste velen til kvinnefrigjegring. Det innebager at det
finnes en universell norm som noen har tilgang til og som alt kan vurderes i
forhold til.

Nira Yuval-Davis anklager vestlige feminister for a essensialisere ikke-
vestlige kvinners tilharighet til sine etniske, kulturelle grupper. De anvender
det hun kaller identitetspolitikk.

| dentitetspolitikk karakteriseres ved at individuell identitet blir forstatt
som det samme som kollektiv identitet. Forskjeller innenfor de gitte kate-
goriene tolkes som ulik grad av bevisstgjorthet, mens forskjellene mellom
gruppene antas & vege autentiske og viktige. (Yuval-Davis 1997:127).
Yuval-Davis hevder at identitetspolitikk forutsetter at mennesker tilharer
enhetlige grupper og den bygger pa essensidiserte forestillinger om for-
skjeller. En dlik tilnaaming farer til at forskjeller mellom kvinner, bade nér
det gjelder klasse og etnisitet, blir oversett. Forskjeller ansees som noe man
ma overstige i stedet for & se det som en virkelighet og en resurs. Identi-
tetspolitikk vil ogsa unnga a fange opp muligheten til at en person kan ha
ulike tilharigheter, noe som i stor grad er aktuelt for kvinner med migra-
gonsbakgrunn (Yuva-Davis 1997:119). Selv om Yuva-Davis retter sin
kritikk mot vestlige feministers progekter, mener jeg at bruken av identitets-
politikk finnes pa flere omrader i samfunnet enn de vi tenker pa som femi-
nistiske. Som jeg sa pa i forrige kapittel, er media og den generelle sam-
funnsdebatten preget av generaliseringer i forhold til innvandreres tilharig-
heter og problemer knyttet til disse. Diskugonene om innvandring dreier seg
ofte om forholdet mellom en relativistisk og en mer universalistisk tilnaa-
ming til utfordringer med flerkulturalitet. En relativistisk tilnaaming har blitt
kritisert for a fremme sdkalt snillisme, noe som har blitt sagt & fere til et
genergst svik av utsatte grupper. Dette er Unni Wikans poeng i boka
Generous Betrayal (Wikan 2002). Wikan skriver at en misforstatt respekt for
kultur og frykt for & bli stemplet som rasist, fegrer til at man unnlater & se
problemer i innvandrerbefolkningen og at en gir enkelte talspersoner for
mye makt (ibid.:5). Wikan er kritisk til en kulturrelativisme som gar ut over
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utsatte personer i innvandrermiljgene. Hvordan kan man unnga a fallei en
total relativisme og samtidig unnga universalisme og essensialisering?

En transversal dialog

Yuva-Davis ser a det hun kaler «transversal politics» kan veae et
aternativ til dikotomien universalisme vs. relativisme. Sentralt for denne
teorien er ideen om «rooting and shifting». Nar kvinner mgtes for ainnga i
en dialog ber det ikke vaae mellom medlemmer av fastsatte grupper, men
mellom de som, med sine ulike tilknyttinger, deler verdier og méalsetninger
(Yuva-Davis 1997). Pa den maen kan man beholde sin tilknytning
(rooting), og likevel se andres synspunkter og innga i en fruktbar dialog
(shifting). Man forsagker & finne felles utfordringer og malsetninger mens
man samtidig synliggjer og holder i hevd sine ulike tilharigheter og
erfaringer knyttet til etnisitet, rase, klasse. Konkret vil dette si en form for
«koaligonspolitikk» hvor forskjeller mellom kvinner anerkjennes og gis en
stemme. Grensene for disse koaligonen settes, ikke i form av hvem vi er
eller hvilke grupper vi tilhgrer, men i forhold til hva vi gnsker & oppna
(Yuval-Davis 1997:126). Forskjellige kvinner ser verden fra forskjellige
posisioner. Disse ulike standpunktene ma anerkjennes og synliggjeres for &
kunne ga inn i en fruktbar dialog. «Transversalism» er en méate a tilneame
seg en dlik diaog. | en dlik tilnaaming fares ikke dialogen mellom represen-
tanter for enhetlige grupper, men mellom personer som deler de samme
verdier og mdl til tross for ulike tilknytninger og stasted. Det handler om a
kunne se andres stasted uten a slippe sitt eget av syne. En «transversal» mate
a mgtes pa er mellom personer som med deres ulike tilknytninger, deler
verdier og malsetninger fremfor & metes som medlemmer av avgrensede
grupper «en bloc». Enhet og homogenitet byttes ut med dialoger som aner-
kjenner deltagernes posigoneringer sa vel som den «uferdige kunnskapen»
som enhver situert posigonering kan bidramed (ibid:131).

Senere i oppgaven vil jeg se pa hvordan storfamilien kan forstds som
kilde til en mer fristilt posison for kvinnene. Jeg vil ogsa se neamere pa
hvordan man kan argumentere for at deres situagon i Norge farer til mindre
fritid og selvstendighet enn de mener de ville hatt i opprinnelseslandet.
Norge blir i mange sammenhenger fremstilt som et land hvor kvinner nyter
stor frihet, og mange anser likestilling som et faktum fremfor et ma man
fortsatt jobber mot. Likevel er det ting som tyder pa at arbeidsfordelingen i
norske familier pa mange méter holder seg til et kjannssegregert manster.
Fokuset pa «de andres» manglende likestilling kan sies & vage en kontrast
«vi» liker amale oss opp mot for a bekrefte fremskrittene.
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5 Familieliv i en migrasjonskontekst

Hvordan man organiserer dagliglivet i familien er en interessant inngangs-
vinkel til tanker og idealer om familieliv. De aler fleste mennesker har
erfaringer med a leve i en familie og vet derfor ogsd hva der er, og ikke
minst hva det ber vagre. Samtidig er familien en empirisk redlitet, en flytende
og foranderlig organisatorisk prosess (Segrhaug 1992:3). | dette kapittelet vil
jeg fokusere pa de ulike faktorene som spiller inn pa kvinnenes avgjarel ser
om hverdagens organisering. Hvem skal gjere hva? Hvordan tilrettelegges
hverdagen for at familien skal komme alles behov i mete? Og hvilke behov
ansker man & imgtekomme? Problemstillingene rundt organisering av dag-
liglivet griper inn i kvinnenes ideer og bilder av kjannsroller, barns behov
og forestillinger om hva det vil s a vaae en god mor. Selvrealisering og
likestilling for kvinner blir i Norge knyttet til yrkesaktivitet. For innvandrer-
kvinner antas det at yrkedlivet representerer en gkt integragon og deltagelse
I samfunnet. Tilharighet i et minoritetsmiljg, og kontakt med andre med
samme etniske tilhgrighet vil i tillegg til storsamfunnet legge faringer pa
medlemmenes valg og ensker. Mange mgter motstridende idealer som
legger faringer pa ens hverdag, og kan fare til konflikter innad og utad for
personen. Avgjarelser rundt hvordan tiden skal organiseres, for eksempel
om man skal jobbe eller ikke, kan henge sammen med ulike ting. Tanker om
barns behov, mors interesser og gnsker og kjannsroller i hjemmet er noen av
aspektene jeg vil se naarmere pa her.

Storfamilien vs. kjernefamilien

| migragonsprosessen har familiestrukturen for mange familier endret seg.
Mange av mine informanter har gatt fra samfunn hvor storfamilien er
hovednormen, til & bo i Norge i en kjernefamilie bestdende av mor, far og
barn. Flere av mine informanter har ingen eller fa sektninger boende i
Norge. Mange har dektinger i ulike vestlige land eller fortsatt boende i opp-
rinnelseslandet. | dette kapittelet vil jeg fokusere pa informantenes tanker
om familieliv i hverdagen. Her kommer skillet mellom kjernefamilien og
storfamilien inn som et aspekt. Gjennom intervjuene var dette et stadig
tilbakevendende tema. Pa ulike mater reflekterer kvinnene rundt fordeler og
ulemper med & leve i en kjernefamilie. Jeg snakket ofte med informantene
om hvordan det oppleves & oppdra barn i Norge sammenlignet med oppvekst
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og oppdragelse i hjemlandet. Er det annerledes a vaare mor i opprinnel ses-
landet enn i Norge? Jeg forsakte a fa informantene til & reflektere over sin
egen oppvekst, og hvordan de tror deres barns oppvekst er annerledes enn
den de selv hadde. Mange av kvinnene er jevnlig pa besgk hos familie i
opprinnelseslandene, og har kontakt med familie og venner som fortsatt bor
der. | migragonsprosessen har de fleste kvinnene gétt fra dleve i land hvor
storfamilien er en norm, og hvor de hadde et naat forhold til naboer, til et
kjernefamilieliv hvor naboer og venner ikke har noen aktiv rollei forhold til
barnepass og arbeidsdeling. | tillegg har mange reist fra sin familie og har fa
sektninger i Norge som det ville vaae naturlig afa hjelp fra. | en storfamilie
har man flere & dele oppgavene og ansvaret pa. Det frigjer tid, noe flere
nevner som et savn i Norge hvor en er alene med ansvaret for barna. Det kan
virke som at det a tilpasse seg dagliglivet i Norge medfarer et gkt ansvar og
mindre fritid for kvinner som flytter fra land hvor storfamilien er normen.
Selv om levestandarden i mange tilfeller gker, medfarer det ikke nadvendig-
vis en gkt frihet og «egentid» for kvinnene.

Kjernefamilien er den familiemodellen som i Norge ansees som den
vanlige. Runar Dgving skriver i makt og demokratiutredningen at kjerne-
familien star sterkt som verdi i vér kultur. Bl.a. oppdras barna til a reprodu-
sere den (Deving 2001). Storfamilien forbindes med noe gammeldags som
man gikk bort frai Norgei trad med en moderniseringsprosess.

Men storfamilie og kjernefamilie er idealtypiske kategorier. | praksis
organiseres familier pa en rekke ulike mater. Selv om kjernefamilien er det
vi i Norge anser som det «vanlige», kan familieliv i norske familier innebaae
flergeneragonsboliger, adeneforeldre, to madre eller fedre, delt omsorg osv.
Tregeneragons storfamilier er | falge Eriksen og Serheim relativt vanlig
blant annet i India, Pakistan, Bangladesh, Sgrast-Asia, Kurdistan og i
Midtesten (Eriksen & Serheim 1999:150). Men ogsa i disse samfunnene
viser det seg at kjernefamiliemansteret blir mer og mer vanlig.

A sette opp to idealtyper mot hverandre kan slik virke som et for grovt
skille. Jeg vil argumentere for at skillet likevel har relevans i denne
konteksten og for mine informanter. Selv om det i praksis ikke kan skilles
skarpt mellom de ulike organiseringene av familie, kan det trekkes opp et
skille mellom familieidealer og erfaringer knyttet til disse. Sigrun Nilsen
fant i sin undersgkelse blant innvandrerkvinner i et selvhjelpsprosekt at for-
holdet til familie og samfunnet utgjorde en felles plattform patvers av ulike
opprinnelsesland. De delte erfaringer knyttet til savn av familie og erfaringer
basert pa felelsen av sterke, livsvarige, giensidige forpliktelser i forhold til
familien. | tillegg delte de erfaringer med motstand og oppregr mot under-
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trykkende praksiser, men ogsa opplevelsen av atavare paverdier somi liten
grad ble anerkjent og akseptert 1 storsamfunnet (Nilsen 1999:247).
Forskjellen mellom storfamilien og kjernefamilien er noe mange av mine
informanter nevner som den store forskjellen mellom familieliv i Norge og
familieliv i opprinnelseslandet. Nilsen trekker opp noen linjer som karakteri-
serer forskjellen pa kjernefamilien, bestdende av mor, far og deres barn, og
storfamilien hvor mer enn to generagoner utgjar et hushold og en produk-
gonsmessig enhet. En viktig skillelinje er forholdet til familien sett i relagon
til samfunnet for gvrig. | et samfunn hvor storfamilien er normen, vil man i
liten grad gripe inn med pabud og reguleringer knyttet til familielivet. Den
norske velferdsstaten har i motsatt fall tatt over mange av storfamiliens
funksjoner bade sosialt og gkonomisk (Nilsen 1999:245-6).

Familieliv i Norge

Mindpre fritid og mer ansvar

Nar jeg ber Zainab sammenligne det & vaare mor i Norge med hvordan hun
tror det er & veae mor i Pakistan, er det storfamiliens hjelp og stette som er
den starste forskjellen.

Zainab: Her har jeg mye ansvar, i Pakistan er vi mange sammen, jeg far

mer tid til meg selv. Det er dltid en tante eller bestemor som kan passe
pabarna, hjelpetil. Her har jeg lite tid for meg selv.

Ettersom Zainab er hjemme med Salam, og mannen jobber skift i service
sektoren, er det hun som har hovedansvar for hjemmet, husarbeid og mat-
laging. Det er en rolle hun sier hun trives i, men kunne gnske hun hadde
slektinger rundt seg som kunne hjelpe til.

Zainab: | Pakistan bor vi i familier, deler arbeidsoppgavene. Jeg kan
vaske opp, og sa lager for eksempel svigermor mat. Der trenger vi ikke
menn til & hjelpe oss, trenger ikke dele arbeidet med mannen. | Norge
ma vi hjelpe hverandre fordi kvinnen ogsa jobber, og en ikke bor i
familier.

Savnet etter storfamilien bringer Geeta ogsa frem nar vi snakker om mors-
rollen. | sammenligning med India opplever Geeta at det & vaae mor i Norge
kan vaae strevsomt. Geeta beskriver den gkte fritiden hun far nar hun bor i
en storfamilie.

Geeta: Her ma man gjere at selv, ikke sant. Der far man hjelp. Hvis
man vil ga ut eller ga pafest eller noe, kan man fa hjelp. Selv om barna
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er i barnehage, er de ikke der hele tiden. Man fér ikke mye tid for seg
salv (i Norge). | Indiafor eksempel, bor vi hos min svigerfar og sviger-
mor, broren til min mann og deres to barn. Alle bor sammen. Nér vi
reiser til India, bor vi ogsa der. Sa det blir stor familie, ikke sant, sa det
blir ikke noe problem a passe pa barna. Jeg blir helt fri nar vi reiser til
India

Geeta sier at hun bekymrer seg for barna sine. De gar begge i barnehage,
Mira pafem gar i fulltidsbarnehage, mens Pravar pafire gar i korttidsbarne-
hage. Hennes bekymring henger sammen med tanker om fremtiden, nar
barna begynner pa skolen. Hun gnsker & kunne jobbe nar barna blir litt
sterre, og er bekymret for hvordan det skal bli hvis barna kommer hjem, og
foreldrene ikke er der.

Geeta: Fordi her er barna mye fri, man kan ikke s noe til dem. De gjer
hva de vil, ikke sant. Der (India) har vi mange sektninger, for eksempel
bestemor og bestefar til & passe dem nar vi ikke er hjemme, ikke sant.
Her har vi ingen, savi vet ikke hvade gjer.

Bade Zainab og Geeta flyttet til Norge i voksen alder. Geeta har bodd i India
sammen med barna over en periode, og Zainab planlegger a fa moren sin til
Norge for & bo hos dem for en stund. Begge har de erfaringer med ulike
méter & leve sammen som familie. Deres fremheving av storfamiliens for-
deler i hverdagen betyr ikke ngdvendigvis at de forherliger en dik mate &
organisere familien p& Det kvinnene her peker pa er de sosiale erfaringer de
har med & forsgke & dekke mange behov, oppgaver som i Pakistan og India
ble fordelt pa flere personer.

Selv om verken Geeta eller Zainab jobber utenfor hjemmet faler de at
tiden ofte ikke strekker til, og at ansvaret for hus og barn kan vaae strev-
somt. Vanlige dager for dem preges av henting og bringing i barnehagen og
skolen. De lager mat til barna og mannen kommer fra jobb. Begge poeng-
terer at med den indiske og pakistanske maten & organisere familien pa har
man flere rundt seg som kan hjelpetil, og man far mer tid for seg selv. Det er
alltid noen hjemme, sa man trenger ikke planlegge aringe hverandre far man
gar pa besgk. Barnepass er sjelden noe problem ettersom det er familie eller
naboer som kan steppe inn. | forhold til disse erfaringene oppleves ikke
kjernefamilien ngdvendigvis som en optimal méate & organisere familien pa.

«A oppdra barn i Norge er slitsomt»

Mange av kvinnene uttrykker at ansvaret blir stort ndr man bare er to voksne
i husholdet. A levei en storfamilie vil medfare at det er flere voksne som har
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oppsyn med barna. Slik kan foreldrene slappe mer av og vite at det er voksne
rundt som passer pa, og som sier ifra hvis noe skjer. For personer som har
vokst opp i et samfunn hvor storfamilien er den rédende familieorgani-
seringen kan overgangen til kjernefamilieliv veare en utfordring. | tillegg til &
skulle omstille seg til et nytt land og et nytt sprék, bagrer man savnet av
familie og venner som bor langt borte. Fravaaet av familie vil ogsa for
mange kvinner innebagre en praktisk omstilling i forhold til dagligdagse opp-
gaver og organisering av husholdet. For eksempel sier flere at de synes det
er ditsomt nar man er syk, men likevel ma vaae sammen med barna. Det far
flere av kvinnene il & savne hjelpen man far i en storfamilie. | Norge er folk
opptatte med jobb og andre ting, og man har ikke den samme daglige
nagheten til dektinger utenfor kjernefamilien.

Jeg intervjuet Fizza pa minibarnehagen der hun jobber fire dager i uka.
Jeg spar henne om det er noe fra hennes pakistanske bakgrunn hun faler det
er viktig a bringe videre til sine barn. Hun sier det er respekt.

Gunhild: Respekt for... eldre eller generelt?

Fizza: Eldre ... ogsa generelt. Ikke ... For i det norske samfunnet, jeg
syns det er at for egoistisk, da. Ingen som bryr seg liksom. De snakker
veldig mye om & bry seg, men det er mye organisasoner og politisk,
ikke dekt, og ikkeinni familier. Ingen har tid ...

Selvi er fra Sri Lanka og har to barn. Hun bor ogsd i Asen, og jobber pé
minibarnehagen. Jeg sper om det er noe hun fgler hun savner i det sosiae
livet.

SHvi: Ja, jeg savner familien min, og ... vi har ikke foreldrene. Faler jeg
blir aleine her, nar jeg blir syk. Det er spesielt nar jeg blir syk og trenger
hjelp, det er mye... Nar andre er pa jobb, og jeg ma gjere det, syk eler
ikke. Jeg ma gjere dt med barna mine, det er jeg som gjar nesten alt —
Kjarer og ditt og datt og ... at vet du. Noen ganger blir jeg lel av livet ...
lel av livet (ler).

Migragjonssituasonen innebaaer for de aler fleste en avstand til familie-
medlemmer som enten har emigrert til andre land, eller fortsatt bor i hjem-
landet. Det gjar at man har fa personer rundt seg til a hjelpe en i hverdagen.
Mange ting er annerledes enn man er vant til, og det kan vaae ditsomt &
forholde seg til nye systemer, nye krav. Det norske samfunnet kan virke
lukket nar man kommer utenfra og har f& kontakter og mangler et familie-
nettverk. Pa ett av norskkursene snakket jeg med Hayat fralrak og Kadrafra
Somdia. Begge har flyttet til Norge pa grunn av ufred og problemer i
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hjemlandene. Hayat har bodd i Norge i atte ar. Hun har fem barn. Kadra er
enke og har tre barn. Hun kom til Norge etter tre & i Kenya. Mannen hennes
bodde her, og de fikk familiegjenforening. N& har hun bodd i Norge i seks
ar. Jeg sper dem om hva de synes er annerledes ved & vaare mor i Norge i
forhold til hjemlandene deres?

Hayat: | Irak har jeg familie som kan hjelpe meg, mor, sester, familien
til mannen min. Her er jeg alene. Her er det problemer med barn. Hvis
jeg vil gafor & handle, kan ikke barna vaare hjemme aene, og a ha med
fem barn pa butikken er ikke lett. Men i Irak er det lett, lett &habarn i
Irak. Der kan man ga pa besgk. Hvis mannen min er hjemme kan jeg ga
pa besak, men det er ikke sa enkelt. Hvis jeg var i Irak kunne jeg ringe
mamma, eller sasteren min, eller svigerinnen min og hun kunne komme
og passe pa barna, og jeg kunne ga ut.

Kadra: Jeg har ikke hatt barn i Somalia. Men jeg hadde ni sasken. Det
var ikke noe problem i Somalia. Familien hjelper. Det er kanskje litt
problemer gkonomisk, men ikke elers. Barna kan ga ut og leke. Man
trenger ikke mange klaa, her er det sng... Og her er det vanskelig &
treffe andre. Man er mye trist. | Norge har vi fatt ... trygghet, sikkerhet.
Har ikke noe problemer med staten eller samfunnet. Men det er problem
med & passe barna. Det er veldig vanskelig, og det er vanskelig & forsta
hva de sier og ... Hele tiden er man opptatt, rekke bussen, rekke time-
avtaler, mye & holde styr pa

Gunhild: Blir du diten av det?

Kadra: Veldig diten. Kanskje blir det |ettere ndr barnablir starre. Men
naer det ditsomt.

Hayat: Hvis en familie har fire eller fem barn her i Norge, blir man
veldig dliten, meni Irak blir man ikke sa dliten.

Kadra: Jeg blir diten i kroppen. Om kvelden kan man ikke ringe
noen... jeg har ikke familie her. Jeg kjenner noen familier, men jeg
ringer ikke, jeg klarer ikke. Fordi jeg er veldig diten, fordi jeg har hatt
mange avtaer, hente barna etter skolen. Jeg er alene, jeg er enke, og jeg
har ikke enkehjelp. Det er veldig vanskelig.

| tillegg til de praktiske utfordringene kommer savnet. Som vi ser av sam-
talen under, er det ikke bare bare & da seg til roi et nytt land nar bekymrer
seg for familien som bor i et konfliktfylt land. Jeg spar Kadra om hun kunne
tenkt seg aflytte tilbake til Somaia hvis det blir fredelig der.
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Kadra: Hvisfred i Somaia? Ja. Hvis jeg kan bo der, vil jeg bo der. Men
det er ikke fred i Somalia. Bare problemer ... i elleve ar! Men inch’alah
haper jeg... for hele familien bor der, og de er redde alltid. Skyting, og ...
det er fadt. Jeg er bekymret for foreldrene mine, og sasken. Jeg faler
at... jeg bor her, det er greit vi har ikke problem, jeg kan ga pa skole,
jobbe. Det er fred her og, ja, helt greit. Men jeg bekymrer meg ogsa for
min familie. SAjeg er ikke helt ralig ... halvparten er borte.

Savnet etter storfamilien eller det & bo sammen med slektninger handler
selvsagt ikke bare om de praktiske konsekvensene. Man savner sin familie
nar de er langt unna, og gnsker man kunne vaare sammen med dem. Det er
samtidig et praktisk aspekt ved at det ofte er enklere & sparre familien om
hjelp enn naboer og venner. A bo i en stor by hvor man ikke alltid takler
sosiale koder eler sprék kan gjare familiesituasjonen vanskeligere. Man
faler avstand til andre kvinner som lever i andre livssituagoner og har andre
erfaringer enn en selv. Alle disse tingene sammen kan vage med pa &
forklare hvorfor mange sier de synes det er vanskelig & oppdrabarn i Norge.

Positive sider

Det at mange svarer at det er ditsomt & vaae mor i Norge, og at de har
mindre tid til seg selv n&r de har kun mannen & dele oppgavene med, kan
tyde paat det abo i Norgei en kjernefamilie kan begrense kvinnenes frihet i
forhold til hvordan det ville ha vaat i opprinnelseslandet. Samtidig nevner
flere de positive sidene ved familieliv i Norge. Man ma i mindre grad
forholde seg til et aldershierarki hvor eldre mennesker i husholdet har sterst
innflytelse. Samin jobber som tospréklig assistent i en barnehage i Asen.
Hun forteller hvordan hun faler hun kan bestemme mer over barnas opp-
vekst og hverdag i Norge enn hun ville hatt i Pakistan. Hun sier at beste-
foreldrene kan oppleve det som respektlast hvis de ikke far vaae med a
bestemme hva barna skal og ikke skal gjere. Et resultat er ogsa at barna blir
mer bortskjemte fordi de har voksne rundt seg som kan baae og mate dem.
Hun sier hun trives bedre med a bo alene.

Samin: For eksempel ndr vi far dektninger pa besek. Jeg og mannen

min, vi sier rett til dem at her bestemmer vi. Safor eksempel hvis barna

gar ut og de spar: hvorfor gar dattera di ut og leker, hun er for stor, sa
sier vi ne, det er vi som bestemme.

Et resultat av kjernefamilielivet og at Samin er i arbeid, er at barna ma klare

seg mer selv uten den hjelp til praktiske ting som mating og pakledning som
de ville hatt i en storfamilie. Samin forteller med stor begeistring om den
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dagen den minste sgnnen hennes hadde kledd pa seg selv, og hvordan han
prover alaae aspise uten hjelp.
Samin: Han har laat! (...) Hel skje gar i munnen, ikke noe sdling, ikke

no! Og han rydder etterpd, han vil rydde selv, ikke mamma skal rydde.
Sadaer jeg veldig glad at jeg bor i Norge.

Nar mange personer skal bo tett sammen kan det ogsa lett oppsta konflikter.
Lakshmi er fra Sri Lanka, og sier at det ikke er uvanlig at det oppstér store
konflikter mellom svigermor og svigerdatter nar de bor i samme hushold.
Selv synes hun det er bedre at det unge paret bor alene, eventuelt i et nabo-
hus til foreldrene. Lakshmi mener problemet oppstar nar paret bor sammen
med mannens foreldre, og mannen trekkes mellom lojalitet til sin kone og til
sin mor. Konflikter handler ogsa ofte om penger mener hun.

Lakshmi: Svigermor tenker bare pa sennen sin, vil ikke bruke penger pa
svigerdatteren. Gi meg pengene, sier hun. Vil ikke at kona skal bli rik.
Hun tenker mye pa penger, ikke pakjaalighet.

Selv om Lakshmi selv adri har bodd sammen med sine svigerforeldre ser
hun for seg at svigermor ville bestemme mye hvis de skulle bodd sammen.
Hun skulle likevel gnske hun kunne bo sammen med sin egen mor. Nar
moren kommer pa besgk til Norge far Lakshmi mye hjelp. Dessuten er hun
bekymret for moren ndr hun bor sa langt borte og skulle gnske hun kunne
hjelpe henne na nér hun blir eldre. Hun tror ikke mannen hennes ville gnske
& bo sammen med sin svigermor. Sgnnene passer mye pa sine egne foreldre,
men vil ikke bo sammen med svigermor. Derfor blir det vanskelig for detre &
bo sammen med foreldrene sine. Lakshmi sier hun ikke tror hun vil bo
sammen med sin senn nar han blir gift, han skal bo alene, men hun vil
komme pa besgk.

Det idedlle ville altsa vaae a bo i en storfamilie hvor man hjelper
hverandre og har mulighet til Avaarei en nag og trygg familierelagon. Men i
realiteten utgjer storfamilien potensia til konflikter, og da saalig mellom
svigermor og svigerdatter/ sann. De ideelle tankene om godt familieliv lar
seg ikke alltid gilennomfare, og da kan kjernefamilielivet i redliteten vaae
det beste alternativet. Informantene uttrykker seg i forhold til idealmodeller.
Mange har ikke farstehands erfaring med a leve i storfamilie, men det er en
kategori som kontrasteres til kjernefamilien, og disse kontrastene blir
modeller man ser erfaringenesinei lys av.
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Sosialt samveer

Det a ha familie, venner og naboer rundt seg til en hver tid kan, som vi har
sett, vage en stor fordel for kvinner i hverdagen. Zainab og Geetaforteller at
de fra Pakistan og Indiaer vant til at folk kommer pabesgk hver dag. Man er
altid mange sammen, og det er altid noen hjemme til a ta imot uanmeldte
gjester. Dette er naturlig nok ikke like lett & gjennomfere i Asen hvor man
ofte bare er to voksne i husholdet og der minst den ene er pajobb store deler
av dagen. Begge sier de liker det bedre nar folk ikke kommer uanmeldt. Det
er bedre at de ringer farst og spar om det passer at de kommer. Av og til har
man det travelt, og man vil jo ikke kaste ut folk. Man slipper & bekymre seg
for at folk kommer pa besgk mens en er ute.

Til tross for dette er det en viss tendens til a stikke innom hverandre
uanmeldt. Et eksempel er det som skjedde en kveld Zainab og jeg hadde
avtat a ga pa besgk til Humera. Jeg skulle intervjue Humera, og Zainab
skulle hjelpe til og tolke. Humera og Zainab bor i samme blokk og ble kjent
en sommer hvor barna lekte utenfor blokka og madrene kom i snakk. Vi har
I utgangspunktet bestemt at vi bare skal vaae hos Humera et par timer. Det
er Rahmadan, og Zainab vil hjem og be far hun legger seg. Hvis det blir for
sent blir det ikke noe av, sier hun spekefullt. Nar vi har sagt oss ferdige med
selveintervjuet, blir vi sittende a prate, og Zainab gjar ikke minetil &ga Det
ringer pa dera, og en eldre kvinne kommer inn uten a vente pa at noen skal
dpne degra. Hun er en nabo som ofte stikker innom for en prat, jeg kaller
henne Auntie. Hun har med mat som ble til overs fra da hun brat fasten
tidligere pa kvelden. Det er pagola, en smarett av grannsaker som frityr-
stekes. Humeras yngste sann pa atte maneder er ikke helt frisk, og hun har
han pa armen hele tiden. Humeras to andre barn, og Zainabs to barn springer
rundt og leker i stua. Auntie hysier pa dem sa hun kan fglge med pa sdpe-
operaen som gar pa Prime TV. Etter hvert ligger barna pa gulvet eller sofaen
med tateflasker og tepper, og noen av dem sovner der de ligger. Jeg sper
Zainab om vi kanskje bar g3, ettersom det begynner & bli ganske sent. Men
Zainab synesikke vi trenger det. Auntie er jo fortsatt her, og det er fredag, sa
det er ikke sa ngye hvis barna ikke kommer i seng satidlig. Det ble ingen
benn denne kvelden. Zainab var oppe i |eiligheten og satte pa videoen for &
ta opp sendingene fra Mekka, for sa & komme tilbake til Humera. Slik far
hun med seg ale de obligatoriske bannene likevel. Da jeg gikk hjem ved
22.30 tiden, var bade Zainab, Auntie og barnaigjen.

At Auntie kommer og gér er tydeligvis ikke noe problem. Jeg har ved
andre anledninger ogsa opplevd at hun stikker innom uten a ha ringt pa
forhand. Hun kom en gang hjem til Zainab med ett skjema hun trengte hjelp

—Innvandrerkvinner i Groruddalen — 81



til &fylle ut. Hjemme hos Humera var hun ikke redd for a hysie pabarna, og
hun virket svaat husvarm. Det er heller ikke forventet at man gar hjem etter
utfert «aend» ndr man er hos hverandre. Zainab sier at hun liker best at folk
ringer far de kommer pa besak, og at hun trives med at det ikke er som i
Pakistan hvor naboer kommer og gar rett som det er. Likevel lever en
kollektivistisk livsstil videre i Norge, uten at dette er noe hun legger stor
vekt pa Vissheten om de norske idealene preger det bildet Zainab presen-
terer for meg. Hun har en hverdag som bestar av bade ett kjernefamilieliv og
et mer kollektivistisk liv, og det virker ikke som hun har noe problem med &
handtere begge samtidig.

Organisering av hverdagen

Na&r jeg var pa kvinnekafeen opplevde jeg at mange av kvinnene stakk
innom, men ikke hadde tid til a bli lenge. Det gjaldt som regel dagligdagse
gjerema som matlaging, innkjgp, henting av barn pa skole eller i barnehage.
Mange nevnte at de matte hjem alage mat far barna og mannen kom tilbake
frajobb og skole. Disse kvinnene, som ikke er yrkesaktive utenfor hjemmet,
ga utrykk for at de har hektiske dager fylt med avtaler og tidsfrister. Mange
uttrykker ogsa et behov for fleksibilitet i forhold til forpliktelser utenfor
hjemmet. @nsket om fleksibilitet og fa forpliktelser blir til en viss grad mett
av de ulike tilbudene til kvinner i bydelen. Kvinnekafeen pa senteret er et
godt eksempel, og deres satsning pa lavterskeltilbud og «stikk-innom-
konsept» er nok mye av arsaken til at satsningen er vellykket. Fremveksten
av «apne barnehager» er ogsa en méte a knytte til seg de kvinnene som ikke
ansker aforplikte seg til et fast opplegg, men som trives best med tilbud man
kan benytte etter gnske og behov.

Flere av brukerne pa kvinnekafeen ville benytte seg av senteret for a
sake etter jobber pa Internet. Mange av de hjemmevaarende madrene uttrykte
tilsynelatende haye krav til en aktuell jobb. | den grad det er aktuelt & se seg
om etter en jobb, burde den ikke ta for mye tid, og den burde kunne kombi-
neres med resten av familiens dagsplaner. Rent praktisk innebager dette
jobbing pa formiddag slik at en har mulighet til & vaare hjemme nar barna
kommer fra skolen, og at det er en ddtidsjobb slik at man far noen dager fri i
uka og dik kan opprettholde husarbeidets standard. @nsket om fleksible
jobber og tilbud dlik at deres aktiviteter ikke skal ga ut over barnas behov,
kan man se i sammenheng med forsgket pa & oppfylle idealene for en god
oppvekst slik den manifesteres i en storfamilie. | denne situagonen vil man
oppleve dilemmaer hvor ansket om a oppfylle ulike behov kan komme i
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konflikt med hverandre. @nsket om & vie mye tid til barna var gjennom-
gaende. Og i de flestetilfeller var det madrenes tid som ble satt av til &felge
opp barna.

Uzma

Jeg ble kjent med Uzma pa kvinnekafeen der hun pleide & komme en gang i
uka. Uzma har bodd i Norge ca 15 & og snakker tilnaama feilfritt norsk.
Hun har tre barn pa 12, 17 og 20 ar. De bor i en av de store blokkene som
preger omradet. Ogsa den eldste sgnnen som har begynt a studere, bor
fortsatt hjemme. Uzma og familien bor i samme blokk som hennes kusine
som ogsa er hennes svigerinne. Familiene er ofte sammen, og litt av grunnen
til at familien ikke har flyttet til en annen del av byen, er at de har familie her
i Asen. Dajeg ble kjent med Uzma hadde hun vaat i kontakt med den lokae
barneskolen og spurt om de trengte lagervikarer. Hun kunne spesielt tenke
seg a vage vikar i matte og synes det a lagre bort er spennende og morsomt.
Skolen hadde pa det tidspunktet ikke bruk for vikarer, og de tok ikke kontakt
igien. Vi forsgkte sammen a finne assistentjobber i barnehager som kunne
passe. Det var ikke lett. Det var viktig for Uzma at arbeidstiden var dik at
hun kunne vaae hjemme nér datteren kom fra skolen. Hun ville heller ikke
jobbe hver dag. Av helsemessige arsaker gnsket hun ikke a jobbe i barne-
passgruppa i minibarnehagen ettersom de bare er inne. Hun kunne heller
ikke tenke seg ajobbe i en annen bydedl da det ble for lang reisevei. Det ble
veldig vanskelig & finne en jobb som kunne mate alle disse kravene.

Det virket ikke som det var noe stort problem for Uzma at hun ikke fant
den perfekte jobben, hun sa hun godt kunne vente. Det & kunne veae
hjemme ndr den yngste datteren kommer fra skolen ble viktigere for henne
enn & finne en jobb. Etter en stund kom Uzma i kontakt med et norskkurs i
bydelen som i tillegg til & drive sprakopplaging tilbyr praksisplasser i
arbeiddlivet. Dette var et opplegg som hun i utgangspunktet syntes var bra,
men da arbeidspraksisen skulle begynne uttrykte hun gnske om a avsutte
kurset. A jobbe tre dager i uka i tillegg til to dager kurs var mer tid enn det
hun hadde lyst & bruke utenfor hjemmet. Det kan fremsta som Uzma har
mange og strenge krav til en aktuell jobb. Med barn som begynner abli store
og kan klare seg selv hjemme, og med tanke pa alle fulltidsarbeidende
medre som far hjulene til & ga rundt, kan man undres over hva som gjer at
Uzma ikke faler hun har tid til & jobbe. Mannen til Uzma driver en kiosk i
byen, og er borte frakl 12 til midnatt. Ansvaret for huset og barna er hennes
jobb. Ettersom mannen ogsa jobber s mye, har de ingen gkonomiske
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problemer som gjer at Uzma trenger & jobbe. Hun sier at ansket om en jobb
har mer med de sosiale aspektene & gjere.

Selv:

For Selvi er det et starre problem at hun ikke kan jobbe mer enn hun gjer.
Men for henne er dilemmaet forholdet mellom gkonomi og det & kunne vaare
tilstrekkelig tilstede for barna. Far jeg ble kjent med henne jobbet hun ogsa
pa leksehjelpen som arrangeres i de samme lokalene hvor hun ellers jobber
med barnepass. Denne jobben sa hun opp nér familien flyttet til et nytt hus.
Selvis barn kommer til henne pajobben nér de er ferdige pa skolen. Hjemme
er det som regel ingen til & taimot dem, og Selvi vil ikke at de skal veae
alene hjemme. Da de flyttet, ble det for langt &ga for barna. | tillegg begynte
sannen pa skolen, og siden leksehjelpen ikke var for fersteklassinger, kunne
han ikke vaare der nar hun jobbet. Selvi hdper pa a fa denne jobben tilbake
likevel. Barna er med p& mange aktiviteter, og det koster penger. | tillegg til
at det a jobbe mer gir en gkonomisk fordel, gir det ogsa mannen mer tid
sammen med barna, noe Selvi understreker er viktig for barna og for
familien generelt. Jeg spurte Selvi om det er noe som skulle til for & gjere
situasionen bedre enn hun har det nd Selvi sier hun kunne tenke seg & ga
mer pa skole. Hun vil laare mer s& hun kan hjelpe barna. Hun klarer & hjelpe
barna sa lenge de gar pa barneskolen, men nér de blir eldre blir det verre.
Hun faler hun ikke kan nok norsk, hun kan forklare pa tamil, og barna
oversetter. Men hvis hun gikk pa skole, kunne hun hjelpe til mer.

Gunhild: Vil du laae mer norsk eller studere noefaglig, eller ...?

SHvi: Ja, studere mer fag, det har jeg lyst til. Men det er altid vanskelig
ndr jeg tenker mye pa barna vet du. Jeg kan ikke hjelpe barna hvisjeg er
pa skolen, og har mye lekser, og ma tenke pa meg selv, og kan ikke
tenke pa barna. Men jeg har lyst til &laare litt mer sann ... laare mange
ting til barna.

Selvis gnske om a laae mer for & kunne hjelpe barna blir vanskelig a gjen-
nomfare fordi det innebaarer at hun matatid ut av den tiden hun har sammen
med barna nd Barnas behov kommer foran andre behov, men ska man
tenke langsiktig eller her og n&? Lesningen ble & jobbe mer dik at familien
kunne ha bedre réd. Barna deltar i aktiviteter bade i og utenfor det tamilske
miljget, og det er viktig for Selvi at barna far delta pa det de har lyst til. Det
at hun jobber, gir ogsa faren bedre tid sammen med barna. Selvi ser at hvis
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hun skulle studere, ville det ga ut over tiden hun na har til & hjelpe barna.
Hun vil ikke bruke tid pa seg selv, tid som vil gaut over deres velferd.

«Jeg vil ikke sitte hjemme hele tida»

Da Lakshmi kom til Norge for fem & siden hadde hun lyst til & begynne a
studere. Hun ble ganske fort gravid, og sannen hun fadte var ikke helt frisk.
Hun ville derfor ikke sende han i barnehagen. Da han var to ar, kunne hun ta
han med pajobb, og hun har enndikke kommet i gang med noen utdannel se.

Lakshmi: Jeg tenkte mye pa sennen, derfor jobber jeg nd
Gunhild: Hvis du kunne velge, ville du jobbe eller vaae hjemme?

Lakshmi: Jeg vil jobbe eler studere. Vil ikke sitte hjemme hele tida. De
som er hjemme er opptatt med barna. Nar de er sma er det ok, men det
blir kjedelig nér de begynner pa skole og barnehage. Vet ikke om andre,
men jeg har lyst ajobbe.

Da sgnnen var liten, og i tillegg syk, prioriterte Lakshmi a veae hjemme
sammen med han fremfor en karriere i arbeiddivet. Men nd gar han i full-
tidsbarnehage, og hun gnsker afinne en jobb eler ett kurs hun kan trivesi. Vi
diskuterte ofte mulighetene hennes for a finne noe a jobbe med. Hun var i
kontakt med arbeidskontoret som forsgkte a finne egnende tilbud til henne.
Det var ikke enkdlt, og i tillegg til a det var lange kaer for kvalifiseringstil-
budene i bydelen, var det et vanskelig arbeidsmarked for ufaglaate. Lakshmi
synes ikke det er braafabarn for tidlig. Hun fikk sennen dahun var 19, naer
hun 23. Planen var alaae norsk farst, og fa barn etterpa. Det var vanskeligere
alaare norsk etter at hun hadde fatt barn. Da var hun mest hjemme. Lakshmi
har erfart at tiden hjemme ble lang, og at hun ansket ajobbe.

Lakshmi: Men jeg synes ikke det er bra a sitte hjemme, det er veldig
kjedelig. Vi tenker pa s mye, hjemland, slektinger og familie. Men nér
man gar pa jobb, er det bra. Man lager norsk og andre ting. Lager
hvordan det er her med religion, eller hvordan der er her i Norge. Hvis
vi sitter hjemme, vet vi ingenting.

Selv om Lakshmi hadde et sterkt gnske om & jobbe, prioriterte hun sannen
sin foran jobb og utdannelse. Hun forteller fra sin egen oppvekst at hun ikke
faler foreldrene brukte mye tid pa henne. De var fattige, og man hadde ikke
rad til leker eller overskudd til & synge eller lese bgker. Hun synes det er
viktig & gi sennen at han kan fa og sier at hun ikke gnsker a vaare egoistisk,
men tenke pa han. Hun er veldig opptatt av sennen her, men tror altsa ikke
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det handler om kulturelle forskjeller. Hun forbinder det med gkonomiske
forskjeller og erfaringen med & mangle oppmerksomhet og overskudd fra
foreldrene nar hun selv vokste opp.

Bade Selvis og Lakshmis situasjon tydeliggjer alle avveininger som ma
til i organiseringen av familieliv og arbeid. Det viser ogsa at det ikke er nok
as at kvinnene tar med seg maten a vaae forelder pa fra hjemlandet og ikke
tilpasser seg «det norske». De mgter helt nye utfordringer og i lys av deres
erfaringer og forestillinger om forskjeller gjer kvinnene avveininger og
mangvrerer.

Nye utfordringer

Trettheten kvinnene opplever av & matte dekke mange sosiae behov knyttes
I noen tilfeller til den norske sosiale organiseringen, og det kvinnene
opplever som problematisk ved denne.

De fleste informantene forholder seg til en komplementagr arbeids-
fordeling i hjemmet. Hvis kvinnen jobber, er det deltid og gjerne i jobber
som lett lar seg kombinere med oppgavene i hjemmet. Nar avgjerelsen skal
tas om man skal jobbe eller ikke, er det kvinnenes ansvar og oppgaver |
hjemmet som legger faringer pa utfallet. Mannens tid til arbeid er konstant.
Kvinnens tid reguleres etter tanker om barnas behov og om kjgnnsroller, og
madrenes egne gnsker. Informantene uttrykker bekymring for barnas velferd
nar man ikke evner a gjgre de samme tingene som man har mulighet til i en
storfamilie. Tiden blir bundet opp i barnepass og husarbeid som en far, da
man levde i storfamilier, var flere om & dele. Barnas velferd har farste-
prioritet i forhold til hvordan hverdagen skal organiseres. Dette kan tyde pa
et anske om & dekke ale de rollene som finnes i en storfamilie, noe som
opplagt er vanskelig for en eller to personer. Lakshmi antyder at forskjellen
mellom oppvekst pa Sri Lanka og i Norge handler om gkonomi. | Norge er
det fredlig og de har nok penger til & kunne fokusere pa sgnnen og hans
utvikling. Det er noe Lakshmi synes det er viktig & prioritere ndr man har
muligheten.

Slik fremstar migrasjonssituasjonen som en setting hvor bade tidligere
erfaringer og utfordringer i hverdagen pavirker ens handlinger.

Bade Selvi, Lakshmi og Uzma forholder seg til en rekke ulike kvinne-
og morsideal. Som norsk likestilt kvinne er det en forutsetning avaaei jobb,
tjene penger og realisere seg selv utenfor hjemmet. |dealet om hva det inne-
bager & vage en god mor kan komme i konflikt med dette idealet, og en
avveining ma foretas. Nar jeg senere ser pa synet pa barns behov, er det for &
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tydeliggjere idealene kvinnene forholder seg til og behovene de gnsker a
oppfylle.

Det a kvinnene stadig nevner overgangen fra et samfunn hvor
storfamilien er normen, til det mer kjernefamiliebaserte norske familielivet,
viser at dette er en forskjell som er viktig i deres reflekgoner om livet i
Norge. Samtidig er det dett ikke sikkert at forskjellene er sa store i reali-
teten. De utfordringene innvandrerkvinnene meter i forhold til & dekke ulike
behov, det vaae seg i forhold til familie, barn, jobb og fritid, er utfordringer
de fleste madre, uansett bakgrunn, vil kunne kjenne seg igjen i. Det er en
problemstilling som stadig blir debattert i media og samfunnet ellers. Det at
kvinner jobber deltid og tilpasser sin yrkesaktivitet i forhold til familielivet,
er heller ingen nyhet. Nicole Hennum viser i sin doktorgradsavhandling at
tradigonelle kjgnnsroller spiller en stor rolle blant norske foreldre i for-
delingen av ansvaret for barna. De fleste madrene i hennes materiale redu-
serte stillingen eler dluttet & jobbe nér barna var sma «En mor i nexrheten,
og en far i arbeid» var blant hennes informanter viktige markerer for en god
oppvekst (Hennum 2002). Dette er et poeng jeg Vil se neamere pai neste
kapittel.

Selv om utfordringene til norske madre og madre med innvandrerbak-
grunn altsa kan sies & vaae de samme, tar man i bruk ulike forklarings-
modeller. For mange fremstar storfamilien som en bedre lgsning for kvinner,
en organisering av familien som frigir tid til den enkelte, basert pa samarbeid
mellom kvinner. @nsket om & skape en trygg og fri oppvekst for barna kan
oppleves som vanskelig nar man bare er to foreldre, og man feler man
kommer til kort ndr man sammenligner med de resursene man har i en stor-
familie. Mangelen pa denne organiseringen i Norge blir ik en forklarings-
faktor nar man tegner et bilde av en hektisk hverdag. Forskjeller i organi-
sering av familien blir modeller man bruker for & forsta utfordringene man
mgter. Hverdagen i opprinnelseslandet spiller enrollei innvandrerkvinnenes
liv pa den maten at det fungerer som en alternativ modell for organisering av
familien. Slik far den betydning i mgte med den norske hverdagen og kan bli
en marker for forskjellighet selv om utfordringene i praksis ikke skiller seg
mye fra majoritetskvinnenes utfordringer.
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6 Oppdragelse og kjennsroller

Hva er det 4 veere en god mor? Og hva er en god
oppdragelse?

Ord man bruker og fortellingene man forteller om oppdragelse, er moralske
markgrer som sier noe om ens forstaelse av hva god barndom og godt
foreldreskap er (Hennum 2002). Nar man ser pa forholdet mellom vestlige
og ikke-vestlige familier, har man en tendens til a ta i bruk ideatypiske
modeller. Innvandrere har med seg erfaringer fra sine respektive hjemland
som vil pavirke méten de forholder seg til sine barn. Samtidig lever dei et
samfunn hvor de norske idealene om oppdragelse har en hegemonisk posi-
sion, og som derfor vil pavirke foreldrerollen. Hvordan mgdre med innvand-
rerbakgrunn forholder seg til idedler for oppdragelse varierer i stor grad,
ikke minst i forhold til situasionen man befinner seg i og hvilke signaler en
eansker A gi. ldealene skiller seg gjerne fra maten foreldre faktisk oppdrar
barnasine.

Forskjeller mellom oppdragerstiler i ikke-vestlige og vestlige familier
konseptualiseres gjerne ogsa ved hjelp av dikotomien tradisonell —
moderne. Karsten Hundeide peker pa forskjeller i oppdragerpraksis som kan
seesi forhold til et skille mellom tradigonalitet og modernitet. Tradisonelle
jordbrukssamfunn legger starre vekt pa kollektive verdier og hvor felles-
skapet og fellesoppgavene kommer foran den enkeltes selvhevdelse. Her far
sosiaiseringspraksisen preg av «lydighetstrening». Det forventes at barna
viser lydighet og respekt for autoritetspersoner og at de viser moralsk aksep-
tabel og konform atferd. | moderne vestlige bysamfunn legges det vekt pa
den enkeltes selvhevdelse, selvstendighet, selvrealseiring og en aktiv ut-
forskende holding hvor de for eksempel oppfordres til a stille sparsmdl til
foreldre éler lagere (Hundeide 1995:750). Ulrick Beck sier om det moderne
samfunnet at det skjer en sterk individualisering hvor menneskenes opp-
merksomhet flyttes fra de store fortellingene, fra solidaritet og tilknytning,
mot realisering av eget liv (dia 2001). Mens tilhgrigheten til klasse, sosiale
lag, tradigon, religion og familie sto sentralt fer globaliseringen og utvik-
lingen av det sakalte risikosamfunnet, er det menneskets selvrealisering som
nastar i sentrum: «We livein an agein which the social order of the national
state, class, ethnicity and the traditional family is in decline. The ethic of
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individual self-fulfilment and achievement is the most powerful current in
moderen society.» (Beck 2000:165). Modeller om individualsitiske og
kollektivistiske idealer er styrende for var kunnskapsproduksjon i mgte med
innvandrere i Norge. | modeller av den vestlige familien stér likestilling som
ett kjennetegn ved relagonen mellom kjannene (Hennum 2003). Betyd-
ningen av a oppna autonomi og selvstendighet kan sies a gjenspeilesi denne
ideologien. Eva Nyberg gjar et skille mellom kollektiv og individuell
livsform med bakgrunn i sine informanters erfaringer i mate med det svenske
samfunnet. Med livsform mener hun et menster i familienes syn pa egne
relasoner og deres syn pa svenske relasjoner. De er bilder pa det sosiade
livet. Den kollektive livsformen karakteriseres av et syn pa familien som en
enhet, hvori individet utgjer en del. Individets personlige utvikling foregar i
en kontinuerlig og livslang dialog med de avrige familiemedlemmene. Det
som karakteriserer en individuell livsform, er et kjernefamilieliv der det & bl
voksen betyr a distansere seg fra familien. Individenes livsprosjekt er per-
sonlige (Nyberg 1993:86).

| dette kapittelet vil jeg se neamere pa forestillinger om god opp-
dragelse, barndom og forhold mellom foreldre og barn i en norsk kontekst.
Hvordan pavirker norske idealer om barneoppdragelse kvinner med inn-
vandrerbakgrunn, og hvordan konseptualiseres ens egen bakgrunn og for-
holdet til ens egen oppvekst? Kan man se forholdet mellom minoritet og
majoritet i lys av en dikotomi som tradigonalitet og modernitet? Hvordan
utspiller kategoriene seg i en norsk kontekst hvor de vestlige idealene har en
hegemonisk posigon?

Norske idealer

| og med at kvinnene bor og oppdrar barna sine i Norge er det naturlig a
giare sammenligninger mellom egen bakgrunn og norske vaner og opp-
dragelsesmanstre. Om ikke uttalt direkte, er det tydelig at flere av kvinnene
er bevisst sin forskjellighet og at de kan fale de kommer til kort. Den
«norske maten» blir fremstilt som den beste. Kadra er fra Somalia, hun er
enke og har tre barn. Vi snakker om hvordan hun ser pa norske barns opp-
dragelse og oppvekst. Hun tenker at siden nordmenn ofte har faare barn, blir
det enklere. Nar barnaikke har sd mange sgsken, blir det ikke erting og de er
roligere. Kadra synes det er ditsomt & ha tre barn. De erter hverandre og
braker. Hun mener at norske barn far tidligere ansvar, og blir «voksne» nar
de er rundt ti ar.

—Innvandrerkvinner i Groruddalen — 89



Kadra: Det er helt forskjellig. Jeg synes at norske medre ... de er bedre
enn meg. De er veldig tAlmodige med barna. Det synes jeg er bedre ...
enn de andre. Kanskje det bare er naturlig.

Ogsa Anusha fra Bangladesh sier hun mener norske barn oppdras bedre enn
barn med innvandrerforeldre. Vi sitter utenfor barnehagen hvor hun jobber
og prater. Rundt oss leker noen barn, og noen mgdre har kommet for & hente
barna. Inne er det norskkurs for innvandrerkvinner. Jeg spar om hun har
noen oppfatning om hvordan norske barn blir oppdratt, om det er noe hun

reagerer pa.

Anusha: Ja, mye! Jeg er veldig positiv til hvordan norske barn blir opp-
dratt. De lager tidlig a spise selv. De har selvkontroll, flinke til a leke,
herer etter. Vare barn kan lure oss. Norske barn er rolige, innvandrer-
barn er utrygge.

Hun fortsetter og snakker om hvordan innvandrere ikke vet nok om det
norske klimaet, kosthold og hvordan man ber kle barna. Barna hennes er
store nd, men hun husker hvor vanskelig det var i begynnelsen. De er redde
for a dippe dem ut om vinteren fordi det er kaldt. SA peker hun pa en liten
gutt som sitter i en vogn mens moren star et stykke unna og snakker med
noen andre: «Se pa ham, han sitter helt stille og er snill, vare barn ville grate
med en gang!». Det kunne vaae vanskelig & forholde seg til utsagn om hvor
flinke norske foreldre er, mens foreldre med innvandrerbakgrunn omtales
som mindre dyktige. Og det ble spesielt vanskelig siden kritikken kom fra
personer med samme bakgrunn. Slike generaliseringer vil man gjerne ta
avstand fra, og lete etter nyanser osv. Disse generaiseringene ble likevel
nyttige for meg fordi jeg mener de representerer noen modeller man bruker &
tenke med. Fizzas eksempel er godt i den forbindelse. Det viser hvordan
man mangvrerer mellom ulike idealer, og hvordan man med & fortelle en
bestemt historie synliggjer en kunnskap og visse verdier.

Fizza

Fizzas barn gikk i barnehage far de begynte pa skolen. Hun refererer stadig
til diskusjoner hun har med andre pakistanske foreldre om det & ha barna i
barnehage. Hun er kritisk til foreldre hun kjenner i sin pakistanske omgangs-
krets som aldri gar fra barna, men bager de med seg overalt. Hun har sett
hvor vanskelig det kan vaare for barn som er vant til denne naerheten & vende
seg til &vaaei barnehagen. Hun sier disse madrene er stolte over & habarna
hjemme.
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Fizza: Sann som jeg sender barnai barnehagen, de sier jeg ikke er glad i
barna mine: du gjer det bare for & bli kvitt dem. Og sa sier de: Jeg er
veldig glad i barna mine, synes det er koselig a ha dem hjemme, og nar
de er borte blir det sadtillei huset.

Gunhild: Prever du aforsvare det du gjer daeller?
Fizza: Nei det nytter ikke aforklare dem...
Gunhild: Sadu bare lar dem prate?

Fizza: Ja, for jeg er jo stolt over det jeg gjer ikke sant, ovenfor barna.
Det nytter ikke a forklare dem. Og noen sier: Du majo hadem i barne-
hagen, fordi du jobber.

Fizza forteller om pakistanske kvinner hun kjenner som ikke tror barna blir
passet godt nok pa i barnehagen. Hun sier de mener det er for mange barn
per voksen og at barna har bedre tilsyn hjemme. «De sier at de som sender
barna i barnehagen er late, at de ikke er glad i barna sine. De Sier at deres
barn far kjealighet hjemme». Fizza utrykker seg kritisk til slike holdninger.
Hun mener at bade foreldre og barn kan ha godt av a veae fra hverandre av
og til élers blir man lei av hverandre. Hun understreker at hun ikke sender
barnai barnehagen fordi de skal passes pa En viktigere grunn for Fizzaer at
de lagrer norsk og pa den maten klarer seg bedre nér de begynner pa skolen.
Selv om Fizza kan vage spekefull eller kritisk i mgte med personer som
mener de tar bedre vare pa barna sine enn det hun gjer, vil sike uttalelser
naturlig nok gainn pa henne.

Fizza organiserer hverdagen sin dik at hun kan vaae hjemme nér barna
kommer hjem fra skolen. Ved ajobbe deltid og sette barnas behov foran sine
egne holder hun i hevd en morsidentitet og en kvinnerolle som en naturlig
omsorgsgiver. Det er hennes arbeldstid som tilpasses i forhold til barnas
aktiviteter. Hun prioriterer & jobbe mindre for & kunne hatid til husarbeid og
barna. Under et intervju forteller hun om en periode hvor hun jobbet mer enn
hun jobber na. Hun var lengre pa jobben og kunne ikke vaae hjemme nar
barna kom fra skolen. Mannen hennes studerer og barna métte vagre stille sa
han kunne fa lese i fred. Hun forteller at hun fikk skyldfglelse og falte seg
som en darlig mamma. «Jeg fikk ikke kos, det var mye stress, og jeg rakk
ikke & dappe av med barna». Hun forteller om en episode hvor sgnnen
hennes spurte om hun kunne lage vafler, men hun hadde det for travelt og sa
at hvis han ville ha vafler métte han nesten lage dem selv. Da svarte han
«hva dag mor er du?. Fizza sier at hun da forsto at noe var galt: «Barn er
ikke dumme, de forstér. Kanskje tenker han slik om andre ting ogsa ... »
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Fizza uttrykker en ambivalens til familielivets organisering og implika-
sionene det har for forholdet til barna. Pa den ene siden sier hun at hun er
stolt over at hun sendte barna i barnehagen, og motviser den kritikken hun
meter fra andre pakistanske medre hun omgas. Det at Fizza er sa opptatt av
denne problematikken, kan i seg selv tyde pa at hun gjer avveininger og
mangvrerer mellom ulike forventninger og holdninger fra omgivelsene. Det
kommer frem bekymringer i hennes uttalelser om hvordan barna forholder
seg til henne, og om de virkelig er glad i henne. | barnehagen ser hun barn
som ikke vil at foreldrene skal ga og som har store problemer med & venne
seg til avaaei barnehagen uten mor eller far. Nar Fizza leverte sgnnene sine
i barnehagen, ville de helst at hun skulle ga med en gang, og hun sier, om
enn i en spakefull tone: «... og jeg tenkte: er de ikke glad i meg?». Fizzas
eldste sgnn gar pa skole fritidsordningen (SFO). SFO stenger kl 16.30, og
han ber henne om ikke & hente ham far den tid. Han vil vaae der og leke
med kameratene sine. Hun synes selvsagt det er bra at barnatrives pa skolen
og at de har venner, men skulle likevel gnske abli mett med en klem i stedet
for at barna springer og gjemmer seg: « Jeg misunner foreldre som har barn
som kommer springende ndr de blir hentet.»

| barnehagen omtales Fizza av andre ansatte som «den frie». Ettersom
hun er muslim er det flere av de andre ansatte som ikke selv har muslimsk
bakgrunn, som uttrykker seg undrende over at hun kan vaae sa frigjort.
Spesielt kom dette til syne da barnehagen skulle ut og spise pa restaurant fer
jul. Fizza var en av padriverne for at kollegaene skulle ga ut og spise
sammen og tilbydde de andre skyss hjem hvis det ble sent. De andre ansatte
var overrasket over dette. Det ble tydeligvis oppfattet som et brudd med
kategoriene, og noe som ikke ble forventet av en pakistansk kvinne. Hun gar
som regel med dongeribukse og genser, i motsetning til en annen pakistansk
ansatt som alltid gér i shalwar kameez. Av lederen for barnehagen fikk jeg
vite a Fizza og den andre ansatte med pakistansk bakgrunn ofte kom opp i
diskusioner om kulturelle regler, sprak og isam. «Sann som Fizza; hun tar
til seg veldig det norske» sier lederen, og hentyder til at hun er inneforstétt
med det norske systemet og norske idedler.

Fizza er opptatt av sine barns uavhengighet. Hun gir dem for eksempel
lommepenger, og de har lommebgker de har ansvar for selv. Da den eldste
sgnnen var yngre tenkte hun ikke pa dette, men ga barnalommebgker da den
yngste var gammel nok. Fizza sier det ikke er vanlig i Pakistan, men at hun
synses det er en god ide. Hun hadde fatt ideen av en venninne som hadde gitt
sine barn lommebgker de hadde ansvar for.
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Fizza: Her f& barna lommepenger, det far de ikke i Pakistan. (...) Nar
barna far lommebgker laarer de hvor pengene forsvinner. De lagrer om
penger, laarer om seg selv. Nar de ansker seg noe, ma de spare og bruke
egne penger. Da ser de hvor mye ting koster.

Fizza snakker om de mgdrene som skryter av at barna er avhengige av dem,
og av den kjagligheten barnafar i hjemmet. Implisitt sammenligner hun med
sine egne barn som viser stor grad av selvstendighet og trives pa SFO og i
barnehagen. Fizza fremholder de positive sidene ved «norsk» barneopp-
dragelse og sier hun oppfordrer andre til & sende barna i barnehage. Hun
poengterer de positive sidene ved a ha barn i barnehage, som at de lagrer
norsk, de lagrer & vaae selvstendige og a samarbeide med andre barn. Sam-
tidig antyder hun bekymringen over at barna blir for selvstendige. Hun sier
ogsa at hun ikke tror det er brafor kvinner ajobbe heltid. Hun sier hun trives
med & haen dag i ukafri og er glad for at hun kan vaae hjemme nér barna
kommer fra skolen. Mellom linjene kan man lese a kritikken fra andre
pakistanske madre pavirker henne, og at hun ikke alltid tar sa lett pa det de
sier. Det kan virke som hun mangvrerer mellom tradigonelle forestillingene
om kvinners ansvar i hjemmet, og en livsstil hvor hun er yrkesaktiv og hvor
hun tydelig posigonerer seg i opposigon til det hun mener er gammeldags
tatt for gitt — holdning som hun mgter i sin pakistanske bekjentskapskrets.
Hun posigonerer seg giennom de historiene hun forteller, og signaliserer
dik en tilharighet eller en avstand til ulike forestillinger og idealer for en
god oppvekst.

Fortellinger om oppvekst

Hva betegner en god barndom og et godt foreldreskap? Mine informanter
har med seg sine tanker og bilder av den gode barndommen knyttet til
erfaringer og historier fra et opprinnelsesland. Samtidig meter de en norsk
hverdag og forholder seg til majoritetens idealer og begreper om god
oppvest. Det finnes ett knippe koder som ma til for & bli oppfattet som en
god mor eller far i Norge skriver Nicole Hennum. Néar en kvinne ska for-
midle sin historie som en god mor i en norsk kontekst, vil hun derfor ta i
bruk noen koder og unnlate andre og pa den maten skape en fortelling om
seg selv som en god mor (Hennum 2003). Norsk foreldreskap ma forstas i
forhold til sine egne kulturell betingelser, og far mening innenfor den kultu-
relle kontekst den er en del av. Hennes undersgkelser viser at foreldrene
forteller moralske historier nar de i talesetter sitt foreldreskap. (Hennum
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2002:343). Gjennom fortellinger om barnas oppvekst sier foreldrene noe om
hvordan kjaaligheten mellom foreldre og barn etableres. Det forventes at
man snakker pa en bestemt méte og slik skaper forestillinger om seg selv
(Hennum 2002). Foreldre med innvandrerbakgrunn har med seg forestil-
linger om god oppvekst og god barneoppdragel se fra sine hjemland. | tillegg
lever de i et samfunn som til tider kan ha andre forestillinger og ideer om
hva som er til barnas beste. Dette kan fare til at det er ulike sett av koder
man bruker for ai talesette sitt foreldreskap, og at man mangvrerer mellom
dissei ulike sammenhenger.

Man@vrering

Det er altsd en ma man ber felge for a bli anerkjent for & vaae en god
forelder som fglger opp barna og vet hva som er til deres beste. Ettersom
malen er basert pa majoritetens tradisoner og ideder, kan det for foreldre
med innvandrerbakgrunn innebage et stort krav om tilpassning. Marie
L ouise Seeberg papeker at man ma huske at denne tilpassningen ofte gjelder
foreldre med norsk bakgrunn som ogsa kan oppleve kravene skolen stiller
som hgye. Men likevel, legger hun til, er det sannsynlig at dess mer ulikhet
det e mellom lagernes og foreldrenes oppfattninger og verdenssyn, dess
mindre sannsynlig er det at foreldrene far innflytelse over det systemet som
til en stor grad former livene, identiteten og fremtiden til barna deres,
nemmelig skolen (Seeberg 2003: 168).

Som vi sa prever Fizza a vise at hun er innforstatt med de kodene som
gjelder i Norge, men hun legger ikke av den grunn fra seg erfaringene fraen
oppvekst i Pakistan, og de erfaringene hun har som minoritet i Norge. | mgte
med meg som tilharer den norske majoriteten, og pa jobben i et norsk
arbeidsmiljg, er det viktig for henne a signalisere at hun vet hva god norsk
barneoppdragelse gar ut pa Det er en kunnskap hun hester anerkjennelse
for, og som hun er stolt av. Hun viser at hun har forstétt hvilke ord man ber
bruke for & snakke om oppvekst i en norsk sammenheng. Det er ogsa sann-
synlig & anta at hun i andre sammenhenger, for eksempel blant andre med
pakistansk bakgrunn, kommuniserer en annen type kunnskap som er med pa
atydeliggjare hennes tilherighet i et pakistansk milja. Hennes erfaringer fra
et annet land og en annen kultur gjer det nadvendig & mangvrere mellom
ulikeidealer.

Familiebegrepet kan defineres som et mentalt bilde (Serhaug 1992:4).
Til tross for store forandringer og press pa familien som praktisk virksomhet
finnes forventninger om familien i form av relativt stabile mentale bilder
som i falge Serhaug garanterer naarhet og kontinuitet (ibid.). Fizza: «Nar en
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vokser opp, tar en bilder, og sa har de det bildet og leser bildet senere i
livet». Fizzas bilder handler om dagligliv i hennes familie, de gode rutinene.
Man beholder de bildene man liker, sier hun, tar dem med seg i sitt voksne
liv. Hun snakker om de positive bildene hun har tatt med seg fra sin barn-
dom, og som hun gnsker a bringe videre. Hun forteller om rutinene hjemme
da hun vokste opp i Pakistan. Rutiner som & spise frokost, smare skolemat,
se en time fjernsyn etter skolen, gjere lekser, stryke skoleuniformen osv.
Hun mener det er mange pakistanske foreldre som slurver med barneopp-
dragelsen. Blant annet nevner hun a mange ikke har faste leggetider,
mangler rutiner med maltider, barna lagrer sent a spise selv og maedrene gir
barna fa grenser. Gjennom samtalene ble det tydelig at Fizza ansker avise at
hun har laat de norske kodene for & signalisere et godt foreldreskap. Barna
hennes har gétt i barnehage, de far lommepenger de ma lagre a forvalte, hun
har innfart leggetider og tar aktivt del 1 barnas fritidsaktiviteter. Ettersom
Fizza selv er pakistansk og mor, er det tydelig at hun ikke mener hun er
representativ for maten pakistanske madre oppdrar barna sine pa. Hun kriti-
serer ganske dpent (overfor meg) andre pakistanske madre og sier pa den
méten at hun selv gjer det annerledes og bedre.

Ved a kritisere andre pakistanske foreldre posisjonerer hun seg som en
«velintegrert» pakistansk innvandrerkvinne. Ved a fremheve sider ved sitt
foreldreskap forteller Fizza moralske historier tilpasset en norsk hegemonisk
oppfattelse av oppdragelse. Samtidig far hun bildene fra sin pakistanske
barndom til & fungere som modeller for hvordan hun selv vil oppdra sine
barn. Fizza mener at de pakistanske foreldrene som hun kritiserer, har glemt
hvordan ting var da de var barn. Hun sier det skjer noe nar folk flytter som
gjer at oppdragelsen kan ga «over styr». «Det sklir ut underveis. Der er
sikkert ikke oppdratt sann. Vi har blitt noe annet, noe midt i mellom». Ved a
argumentere pa denne méten klarer Fizza a forene «den pakistanske méaten»
med den norske. Nar hun kritiserer andre pakistanske foreldre, er det ikke
for & kritisere oppdragelse i Pakistan, men méten disse foreldrene mater en
norsk hverdag. Samtidig er det en mate a synliggjere sin egen veltilpassede
situagon. For foreldre som flytter til Norge og oppdrar barna sine her, er de
mentale bildene om familieliv og oppvekst preget av kulturen de kommer fra
og erfaringene bade fra opprinnel seslandet og det landet man slar seg ned i.

Moralske fortellinger

Som jeg viser i metodekapittelet, var det for mange viktig & signalisere at
man var klar over hva som ble forventet av en n& vi snakket om opp-
dragelse. Mat ble ofte et tema pa kvinnekafeen ettersom vi spiste felles
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lunch, og barna ogsa skulle spise. Noen hadde med egen mat til barna som
de varmet i mikrobglgeovnen. Andre prevde & gi barna av det vi elers
serverte til lunch. Denne besto som regel av bred og palegg. Mat ble av og
til en marker for & vise at man hadde laat om norsk klima, norske matvaner
og hva som blir ansett som sunt og godt. En dag pa kvinnekafeen spgr Salam
Zainab noe pa urdu, og jeg spar hva han sa. Han hadde spurt om hun hadde
med flaske med melk til han, men Zainab sier at hun ikke vil gi ham sA mye
melk mellom maltidene for da spiser han ikke ordentlig.

Zainab: Jeg liker ikke at de spiser sa mye godteri heller mellom mal-
tidene. De kan spise s mye frukt de vil, men ikke godteri.

Dette var under ramadan, og jeg spurte om det ikke var sann at en ofte har
litt ekstra kos pa kveldene under ramadan.

Zainab: Det skal ikke vaae dik, men en har litt ekstrakos av og til. Men
bare |d skal vaaefest. Men vi har dessert. Dessert er brafor en.

Min erfaring fra de gangene jeg var hjemme hos Zainab var at barna fikk litt
godteri mellom maltidene, ogsa pa hverdager. Det var heller ikke gelden at
Salam kom pa kvinnekafeen med en kjaglighet pa pinne eller med soko-
lader som han fikk spise. Salam er ikke spesielt flink til & spise lunch, og
Zainab métte ofte lure og lokke for afa i ham en bradskive. Det er atsa et
sprik mellom ideal og praksisi forhold til hva Zainab gnsker a signalisere og
hvordan det faktisk gjares. Det viser ogsa at Zainab er klar over hva som
forventes ndr det gjelder kosthold. Som eksempelet i metodeavsnittet viste
var ogsa Zainab opptatt av a fa signalisert at hun var klar over hvor viktig
det er &gi barnatran og & kle dem godt om vinteren. De er alle moralske for-
tellinger om at hun vet hva som betegner godt foreldreskap i Norge.

Ogsa Fizza trekker frem kunnskap om mat som en marker pa & veae
veltilpasset, og viser sine kunnskaper om hva som er gode matvaner. Hun
mener at mange pakistanske familier har darlige spisevaner. De har déarlige
rutiner ndr det gjelder mat.

Fizza: Jeg ga mine sgnner bred fra de var ca ett ar. Pakistanere er helt
forferdelige nar de spiser mat, de tar vekk skorpene. Barna blir kresne.
Mange spiser ikke frokost, kanskje bare en liten yoghurt eller en banan i
handa fer de drar i barnehagen. Jeg stér tidlig opp for agi barna frokost.
Barn som ikke spiser frokost kommer i barnehagen og er sultne og
trette. Det er flere ting som ligger bak; barna legger seg seint, kanskje
kl. ti eler tolv om kvelden. Jeg skjanner ikke de magdrene. Hvis jeg
gjorde sann ville jeg fait meg som en darlig mor.
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Hvilken mat barna far blir ett moralsk sparsma som pavirkes av kontakten
foreldrene har med skolen og barnehagen. Marie Louise Seeberg skriver i
sin doktorgradsavhandling om rollen den norske matpakka spiller i forhold
til & avklare hvilken mat som er godkjent som riktig skolemat. Seeberg refe-
rerer fra et foreldremete pa den norske skolen hvor hun gjorde feltarbeid, og
registrerte hvordan det blant de «helt norske» var en konsensus om at mat-
pakke med grovt brad og frukt eller grannsaker til var den eneste godkjente
skolematen. A sende med barna matpakke er et signal p& at man felger opp
barna, noe som igjen signaliserer at man er en dyktig forelder. (Seeberg
2003.)

In addition to being a Norwegian ethnic marker, the matpakke is also a
symbol of good motherhood as well as being a link between national
and loca government, represented by the school and the homes,
representet by the parents and in particular the mothers. (ibid:173)

Det er tydelig at bade Fizza og Zainab er klar over hva som forventes av
gode foreldre i en norsk kontekst. | andre situagoner, sammen med andre
personer ville de kanskje betone andre moralske vurderinger, som for
eksempel at de ikke spiser kjett som ikke er halal (tillatt), eller at barna er
med og faster under ramadan. Som ansatte i barnehager opplever noen av
informantene en situasion hvor de ma ta hensyn til ulike sett med krav fra
ulike hold. De skal passe pa at barnafar i seg sunn norsk mat, at de spiser en
god frokost og ikke har med seg kaker til niste. Samtidig sier muslimske
tospraklige assistenter jeg snakket med under et gruppeintervju, at de opp-
lever et press fra muslimske foreldre i forhold til regler om halal-mat. En
pakistansk kvinne sier at nar de forteller pa foreldremete at de lager middag i
barnehagen pa onsdager er det noen foreldre som sier at det kan ikke barna
spise, hvis det er mat med kjattdeig.

Assigtent: Ok, sa da sper foreldre direkte til meg: *spiser du?, skjgnner
du?

Gunhild: Ja, om du spiser maten?

Assigtent: Sa hvis jeg sier ja, dater de kanskje & sl ja, hvis jeg Sier ndi,
dater de ikke si. Vi opplevde det sann, sa vi sper heller barna. Foreld-
rene spar om mitt privatliv, ikke sant.

Gunhild: Sa hvisdu spiser det er det greit?

Assistent: Ja, eller hvisjeg sier ja, sier de: *a herregud! Du spiser. Du er
muslim, ikke sant? Jeg far kjeft ikke sant, skjgnner du?

—Innvandrerkvinner i Groruddalen — 97



Avdelingslederen i en barnehage i Asen omtaler denne typen reaksjoner fra
foreldre som et sosialt press de ansatte med muslims bakgrunn blir utsatt for.
Hun forteller at noen ansatte sier til foreldrene at de bare spiser halal mat
selv om det ikke alltid er tilfellet, for & fremsta som gode rollemodeller og
omsorgspersoner for barna. Pa denne méten kan man oppleve press fra ulike
forventninger og fra de ulike tilhgrighetene. Kvinnene befinner seg i et land-
skap hvor de til tider ma mangvrere mellom ulike oppfatninger om hva en
god oppvekst og oppdragelse er. Dette blir kanskje enna tydeligere nér barna
far ennd mer kontakt med andre barn, nemmelig nér de blir ungdommer.

Ungdomstid

Selv om jeg i utgangspunktet spurte spersmal relatert til tidlig sosialisering
og barneoppdragelse, var det flere som uttrykket bekymring i forhold til
barnas forestédende ungdomstid. Det kan tyde pa at oppfatninger om opp-
dragelse i ungdomstiden for en del innvandrerforeldre skiller seg fra norske
idealer om gkt frihet og utforskning i ungdomstiden.

Ungdomstid var ikke et tema jeg spesifikt var ute etter a snakke om, og
madrene jeg snakket med har for det meste yngre barn, som ennd ikke kan
kalles ungdommer. Tankene om den ungdomstiden er med pa & si noe om
hva som bekymrer foreldrene i forbindelse med barnas oppvekst. Det at
ungdomstiden ble et tilbakevendende tema, tyder pa at det er her mange
problemstillinger i forhold til en endret sosial struktur melder seg. Over-
gangen fra & leve i det Eva Nyberg ville kalle en kollektivistisk livsform
(Nyberg 1993), til &forholde seg til de norske individualistiske idealene, kan
fare til bekymring over at ungdom er for frie i Norge. Redselen for at ung-
dommene skal havne i problemer, enten det gjelder rus, seksualitet, eller
vold, kan sees i sammenheng med en bekymring over mangel pa voksen-
kontakt og disiplin i ungdommenes miljger.

Selvi er en av dem som utrykker bekymring for sine barn. Selvis datter
Shamini er 11 & og begynner a merke presset fra jevnaldrende i forhold til
hva man ska kjgpe, vaae med pa, utseende osv. Selvi er bekymret for
hvordan det blir nar hun blir sterre.

Slvi: Najeg har det ikke noe vanskelig. Shamini er flink og herer pa,
derfor det er ikke noe vanskelig. Men jeg vet ikke hvordan det gér nér
hun blir stor og ... tendring. Men jeg tenker at hvis de fortsetter & here
pamamma, det gar sikkert bra, alt.

Gunhild: Hvaer det du er bekymrafor?
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Slvi: Tendringer de herer ikke pa voksne, vet du, de gar sin veg. Men
hvis de gar sin veg og de mister skolen og alt, da det blir kaos. Sa ...
men jeg er litt opptatt av & holde dem i handa, ogsa vaae flink og gjere
aletingene.

Selvi forteller om Shaminis klassevenninner som far ukepenger, og kan ga
pa senteret a kjegpe det de vil. De falger ikke med pa skolen og gar hvor de
vil uten at noen passer pa dem. Selvi vil helst ikke at Shamini skal veae
sammen med dlike jenter. Hun er redd de skal presse henne, og «@delegge
henne ogsa».

Svi: jeg har sagt til henne (Shamini), du far vente til du blir atten ar,
nar du er stor du forstér hva som er best, hva som er bra og ikke bra. Da
kan du velge g4l.

Foreldrene befinner seg i et spenningsfelt mellom de ulike idealene for
oppvekst. Friheten barna far ved a skulle forvalte egne lommepenger og a
bestemme selv hva de vil gjere pa fritiden, strider mot Selvis ideer om en
trygg og god oppvekst. Hun vil som hun sier, «holde dem i handa» dik at de
lagrer hva som er rett og gat. Nar de blir voksne kan de gjare egne valg.
Sunila er fra Albania. Hun har to tendringsdetre og uttrykker den samme
bekymringen for barnas ungdomstid i Norge. Hun mener det er for mye
frihet her i Norge.

Qunila: Ja, fordi de gér pa skole ikke sant, og du vet ikke hvor hun skal
ga Skal hun garett til skolen, eller et annet sted. Jeg vet ikke, for jeg er
pa jobb, ikke sant. SA jeg vet ikke om hun gér pa skolen, men jeg kan
ikke ringe hver dag og sparre om dattera mi er pa skolen.(...) Jeg
snakker om alt med barna mine, hvilken vei er gal og hvilken vei er rett.
Sa de kan velge. Sann nar hun er 20 &r, datterami, hvis hun vil gifte seg
bare si det, éller hvis hun vil ga pa skole bare s det. Vaa sa god, du har
to veier. Men hvis hun sier: ja, mamma, jeg vil ga pa skole, og etterpa
gar den andre veien, da blir jeg veldig sint.

Som jeg viste i forrige kapittel, er organiseringen av familien et omrade som
ofte er oppe til diskugon. Nar barna vil flytte hjemmefra far de har giftet
seg, kan dette veare problematisk for foreldre som ensker & holde pa stor-
familien ogsai Norge. Det a flytte til vesten innebagrer for mange et hdp om
at barna skal ta utdannelser og fa gode jobber. Arbeidsmigranter som kom pa
60- og 70-talet ville skape et godt liv for sine barn, og mange har nok store
forventninger til barna.
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Samin: Mange pakistanske har problem nar barna blir voksne, og de sier
at de vil kjgpe hybelleilighet: 'Vi vil ikke bo sammen med dere’. Sa
foreldrene grater og sier at vi jobba tolv timer for at barna skal fa et bra
liv, ogsa blir de kasta ut med en gang, for de vil ikke bo sammen med
foreldrene. De vil bo aeine. Mange foreldre gréter na.

Det kan virke som at flere av mine informanter ogsa er inne i en prosess
hvor kollektivistiske idealer revurderes, og blir gjenstand for kompromisser
og utprevinger. | forhold til gkonomi og planer for fremtiden er det mange
hensyn a ta. Hjemme hos Zainab og Bashir snakker vi om finansiering av
utdannelse. De understreker begge at de vil bruke pengene de har na til
barna, men at de ogsa gjerne vil at de skal unnga a ha studieldn. Nar jeg
snakker om mitt studieldn og at foreldrene mine ikke har mulighet til a
finansiere mine studier, synes Bashir det hares ut som en dérlig l@sning. De
vil gjerne at guttene bor hjemme mens de studerer. Da sparer man penger og
de Slipper studielan.

Kjonnsroller

Nar man snakker om kjannsroller og likestilling, er yrkesaktivitet et tilbake-
vendende tema. Uzma som jeg presenterte i forrige kapittel, valgte a dutte
pa sprékkurset som innebar arbeidspraksis da hun faite det gikk ut over tiden
med datteren. En annen pakistansk kvinne, Afshan, sluttet pa kurset hun
deltok pa da det flyttet til nabo-bydelen. Selv om det ikke ville ta henne lang
tid & komme seg til kurset, ble avstanden for henne for lang ettersom hun
ansket & vaare hjemme nar barna kom fra skolen. Prioriterer Uzma og Afshan
pa en mée som bryter med norske likestillingsverdier? Og er dette en
bekreftelse av en stereotyp forestilling om innvandrerkvinner som tradi-
gonsbundne og lite frigjorte?

| falge Nicole Hennum viser bade statistikk og kvalitative studier blant
norske familier at likestilling er et politisk ideal som er langt fra realisert i
praksis og at det er lettere a oppna i familier uten barn enn i familier med
barn. Det vil s a i de aler fleste familier finner man en tradigonsbundet
organisering av foreldreskap. Hennums undersekelser viser at familiens
moderniseringsprogekt i mindre grad en forventet omfatter endring i rela
sionene mellom kjgnn, men ma sees i et generasjonsperspektiv. Madre og
fedre opplever at de mater sine barn pa en annen méte en de ble mett av sine
foreldre (Hennum 2003). Morens yrkesaktivitet betones ikke, men man
fokuserer pa hennes tilstedevaarelse for barna. Fortellingen om den gode mor
preges altsa av a vise ansvarlighet for barnas velferd og oppofrelse fremfor
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sine egne behov. Fortellingen om den gode faren betoner hans yrkesaktivitet
0g inntjeningsevne, gjerne satt i sammenheng med at en god gkonomi gker
muligheten for mor til & vaae sammen med barna. Det er tydelig fra
Hennums undersgkelser at det vi anser for & vagre tradisonelle kjennsroller
og arbeidsfordeling mellom foreldre fortsetter & vagre redliteten i norske
familier. En far i arbeid og en mor i nagrheten er verdier hun fant var sentrale
ndr man karakteriserte den gode oppveksten for barna (Hennum 2002:128).
Med dette i mente blir kanskje ikke forskjellen pa organiseringen i en norsk
familie sa annerledes enn méten for eksempel Selvi organiserer sin familie
og dagligliv:

Ansvar for barna og husarbeid ser Selvi pa som sin jobb. Henting og
bringing av barna, foreldremeter og kontakt med den tamilske skolen er det
0gsa Selvi som har ansvar for. Ettersom mannen jobber mye, har han ikke
tid, og da er det hun som gjar den jobben.

Da familiens livssituagon ble endret, var det Selvis jobb som ble
redusert. Hennes ansvar for barna og husarbeidet er en konstant som legger
faringer pa hvor mye hun kan jobbe, noe som igjen pavirker mannens
arbeidssituagon. Jeg spar Selvi om hun tror menn kan ta seg av barn like
godt som kvinner. Hun ler litt og sier: «Nei, det tror jeg ikke ... De kan
hjelpe litt, men de kan ikke styre ik som mamma. Nei.» Hun mener hun
prioriterer annerledes enn mannen. Hun har altid barna i tankene, mens
mannen tenker mer pa jobb, og sier ikke nei til & hjelpe venner selv om han
for eksempel lager mat til barna. Jeg sper hun tror det er dlik at madre og
fedre prioriterer forskjellig. «Ja, de vet vi gjar at med barna vet du. De er
avhengige av oss. Sa hvis han ikke har meg, gjer han det sikkert. Han vet at
mamma kan gjare det.» Selvi sier at hvis hun og mannen hennes skulle skille
seg er det hun som fér ansvar for barna. Hun anser denne dualiteten, og
forestillinger om menns og kvinnersroller i hjemmet som urettferdig.

Selvi: Hvis jeg bor alene, jeg ma ga pa jobb og passe barna, og gjere alt.

Men hvis han bor alene, han gar pa jobb og passer pa barna, det gar

ikke. Hvorfor ikke? De tenker bare pajobb. Kan ikke begge deler. Men

det gjer vi! Sant? Det er vanlig for nesten alle, norske ogsa. Hvis pappa

bor aene, stakkars han, hva har han gjort galt? Men hvis en dame bor
alene med barna, det er greit. Urettferdig!

Selvi sier det som hadde gjort situagonen bedre, er hvis faren kunne dele
mer pa husarbeidet.

Svi: Her i Norge mavi jobbe litt, ogsa damene majobbe litt. (...) hvis
jeg ikke jobber ma han jobbe litt mer, mer overtid. Da har han ikke tid
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til & bruke med barna. Hvis jeg jobber litt kan han ogsa ha litt fri, og
vaae med barna. Det er veldig viktig. Hvis vi gar mye pajobb, og barna
skal veae dene hjemme, de blir ikke ... ja, det er viktig & vaae med
barna. Begge to, ikke bare mamma.

Det virker som det er et sprik mellom hvordan Selvi ansker & disponere tiden
og hva som praktisk lar seg gjare. @konomien legger faringer pa hvor mye
foreldrene ma jobbe. Ideelt sett skulle hun sett at de jobbet mindre begge to
sa de fikk mer tid med barna. Samtidig sier hun at faren prioriterer anner-
ledesi forhold til barna, og at selv om hun jobber, er det hun som far hoved-
ansvar for hjemmet og barna. Hva som i siste instans gj@r at situagonen er
som den er, er vanskelig & si. Det man likevel kan se, er at Selvis idedler
ikke skiller seg mye fra sdkalte norske likestillingsidealer. Forskjellene er
mer uttalte; de har en uttalt komplementaritet i arbeidsfordelingen. Hun sier
at mannen hennes er avhengig av henne for at husholdet skal fungere. Uten
henne ville han ikke vaare i stand til bade & jobbe og passe barna.

Jeg spar Lakshmi hvorfor hun tror det er sann at madre har mest ansvar
for barn?

Lakshmi: Jeg tenker at mannen ikke klarer det. Mannen kjenner ikke alt
med sgnnen. Mor er bedre enn far med barna. Menn vet ikke altid hva
de ska gi til mat. (...) Tamilske menn jobber bare, hjelper ingenting.
Men her i Norge hjelper noen. Min mann hjelper mye, noen ganger
lager han mat. Hjelper nér jeg er syk dler ndr sannen er syk. Men det er
jeg som gjer alt dlers.

Selv om hun uttrykker en relativ tradigonell holdning til rollefordelingene
mellom kvinner og menn i hjemmet, er det ting som tyder pa at det ikke
ngdvendigvis er dik i praksis. Mannen til Lakshmi bodde flere & i Nord-
Norge hvor han jobbet med fisk far han flyttet til Oslo og giftet seg. Da han
bodde i Nord-Norge, lagde han mat selv. En kveld jeg var pa middagsbesgk
var det mannen som sto for deler av matlagingen. Lakshmi fortalte denne
gangen at mannen hennes hjalp henne mye med matlagingen da hun kom til
Norge. Hjemme pa Sri Lanka var det moren som lagde mat, og Lakshmi
hadde ikke laat sd mye far hun flyttet.

Gjennom forestillinger om god oppvekst og kjgnnsroller i familien
mangvrerer kvinnene mellom ulike forventninger og idealer. Jeg skal videre
se pa hvordan man tar i bruk begrepene modernitet og tradison nar man
snakker om forskjeller i forventninger og ideder.
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Modernitet og tradisjon

De aller fleste informantene uttrykker tydelig at det er forskjell pa kvinner
og menn i forhold til arbeid i hjemmet. Eksemplene over kan tyde pa at
kvinnene tar i bruk idealtypiske modeler nar man snakker om forhold
mellom kvinner og menn, oppdragelse og organisering av familien. Selv om
man kan vise til skiller mellom tradigonell og moderne barneoppdragel se er
det likevel problematisk & anvende dike dikotomier i en verden hvor tradi-
gonelle og modernistiske livsformer er sasmmenblandet og hvor de fleste
samfunn har elementer av bade tradisjonalitet og modernitet.

Blant minoriteter i Norge er det ulike faktorer som spiller inn i forhold
til hva man vektlegger i barnas sosialisering. Sissel @stberg pdpeker at selv
om pakistanske familier preges av tette soside relagoner og strenge
hierarkiske strukturer, innebager det imidlertid ikke en ensidig vektlegging
av kollektive verdier i motsetning til individualitet. Det sier i stedet noe om
at selvet utfolder seg innenfor familien og gjar familiens verdier til sine, den
enkelte er ikke et isolert individ, men en relagonell person (Dstberg
2003:157). @stherg pdpeker ogsa at forholdene i familien ma analyseres med
bakgrunn i minoritetssituasionen. Noen foreldre faler seg veldig usikre nar
de opplever at deres viktigste familieverdier trues. Det kan fare til at noen
strammer inn kontrollen med barna, mens andre gir opp all kontroll. Trakas-
sering og stigmatisering i det norske samfunnet kan forsterke dike ten-
denser. PA den méaten kan forholdet mellom majoritet og minoritet, for
eksempel gjennom medias dekning, ha direkte konsekvenser for oppvekst-
miljget til barn og unge (ibid.).

Selvi er bekymret for mangelen pa respekt for voksne i barnas miljger,
saalig pa skolen. Orden og disiplin er noe hun savner fra det skolesystemet
hun kjenner fra Sri Lanka. Pa Sri Lanka er det veldig annerledes sier hun.
Det er mer respekt. Her har ikke barna respekt for voksne. Hun gnsker alaare
barna sine & ha respekt for lagerne og vaae lydige pa skolen selv om de
andre barnaikke har den respekten hun mener man ma hafor voksne folk.

Svi: Jeg har altid fortalt dem hvordan de ma respektere de voksne,
eler lagerne. De ma lage sdnn ogsa. Ma ikke gjgre sann som de andre
barna som ikke respekterer. Det er spesielt guttene. N&r barna sitter pa
klasserommet, de tar fettene pa bordet, eller... det gjer vi ikke, adri!
Men gutten min, han ser det, han er en veldig aktiv gutt, han ser alltid pa
hva de andre barna gjer. Jeg sier altid at han ikke ma tenke pa det, du
ma tenke padeg §al, du ma harespekt. Hare hvamammasier.
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Hun sier det er positivt at laaerne i Norge er snille og a de behandler dle
likt. Likevel mener hun undervisningen i Norge er for lett, og at barna har
for myefri.

Savi: Her har de mer fri, hver time har de fri (...). Da blir det mer tull
og tays, det blir mer tull og tays nar de har fri. Og her sier barna at de
ikke orker mer; nér de leser bgkene sier de: orker ikke mer, vil ikke lese.
De har ikke lov asi sann pa skolen pa Sri Lanka.

Oppfarselen Selvi reagerer pa er sannsynligvis ikke ansett som noe positivt
pa barnas skole, men som et problem man ma forsgke a forhindre. Selvis
kritiske holdning til hvordan skolen klarer & holde orden pa elevene er
sikkert noe hun deler med flere foreldre, ogsa blant de norske. Lakshmi har
ogsa en oppfatning om hvordan norske barn oppdras, og hvordan de norske
idealene skiller seg fra den oppdragerstilen hun var vandt til pa Sri Lanka.
Hun sier at barnapa Sri Lankaer veldig redde for foreldrene.

Lakshmi: De d& barna, ikke sant. Her d& man ikke barna. Det er ikke
lov der heller, men de liker det. De Slo meg, vi herte pa mamma og
pappa, ikke sant. Men her ... her er det ikke lov a da barna. Men her
hagrer de pA mamma og pappa, dler? Eller ikke? De harer ikke, ikke
sant? De bestemmer.

Gunhild: Barna bestemmer mer her?

Lakshmi: Ja, nar de vokser opp bestemmer barna. Men ikke der. Der
bestemmer mamma og pappa hele tiden. For eksempel bestemte mamma
og pappa nar jeg skulle gifte meg.

Lakshmi er kritisk til hvordan foreldre kan bestemme alt for barna. Hun
mener det er best ndr de unge kan bestemme selv hvem de vil gifte seg med.
Hun opererer med modeller for oppdragelse hvor hun kontrasterer den
norske maten hvor barna bestemmer at, til den pa Sri Lanka der de ikke
bestemmer i det hele tatt. Nar Selvi og Lakshmi papeker manglende disiplin
I norsk barneoppdragelse, kan det seesi forhold til et ideal om selvstendig-
het og individualitet som oppfattes som radende i Norge. De posisonerer
seg i forhold til noen skisserte forskjeller. Matet med et fokus pa en indi-
viduell livsstil kan fere til at foreldre med bakgrunn i ikke-vestlige land faler
behov for &legge ekstra mye vekt pa respekt, disiplin og familiens samhold.
Idealene i det norske samfunnet om individualitet autonomi kan tolkes som
mangel pa grenser og kollektive verdier som man ventes & oppfere seg i
henhold til.
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Samtidig er det forskere som spagr seg om det moderne vestlige
samfunnet egentlig ferer til sterre individualisering, eller om overgangen fra
det tradigonelle til det moderne har blitt overdrevet i mange sammenhenger.
Modernitetsteoretikere som Beck legger vekt pa bruddet, usikkerheten og
det uforutsighare i sin fremstilling av det moderne samfunnet, men Tormod
@ia setter sparsmalstegn ved dette. Han viser til at de kulturelle avstandene
har blitt mindre i Norge med &rene, og at den privatiserte familien har fétt
okt betydning for individet. Demografiske endringer med faare barn og flere
besteforeldre og oldeforeldre i live har styrket familien som sosiat og
emogonelt tilholdssted (Gdia 2001:12). Det som av modernitetsteoretikere
som Beck fremstiller som brudd og usikkerhet i livene til dagens unge, kan i
falge Dia like gjerne resultere i a ungdommer tiltrekkes det kjente og
forutsigbare, og at behovet for konformitet er minst like stort som det var
for. Olve Krange skriver i sin doktorgradsavhandling at det i vare dager er
en aminnelig oppfatning at de unges erfaringsverden har endret seg radikalt
og fortsatt er i forandring. Med referanse til Becks fokus pa risikosamfunnet
setter han spersmalstegn ved forestillingen om at institugoner som klasser,
kjennsroller og familien tappes for funkgon og betydning og at dette farer til
en gkt individualisering (Krange 2004:21). | Becks termer blir individuali-
sering i en moderne kontekst en prosess hvor individet skaper sin egen
tilveaelse i en ubundet relagon til den sosiale og kulturelle konteksten som
omgir dem. Dette sier Krange blir spesielt relevant i forhold til ungdom og
ungdomsforskning siden det er denne gruppen som kan sies dvaaei en fase
hvor de utvikler en identitet i overgang fra barndom til voksenlivet.

Selv om verden utvikles og mulighetene apnes, betyr ikke det at
ungdommer pa et praktisk, daglig niva strever med de store eksistensielle
sparsmd om hvem de er og hvor de gér. Friheten til a utfolde seg etter eget
individuelt enske er ogsa i falge @ia en frihet ungdommene like gjerne
reserverer seg mot til fordel for & vaae del av et fellesskap og handle
innenfor en felles forstael sesramme.

Merkevarer med rett symbolverdi, subkulturelle tegn og uttrykk eller
kollektive masseopptredener i form av russefeiring og fotballfans kan
tolkes som jakt pa identitet. Dette vil likevel vagre en svak og usikker
identitet som krever ytre former for bekreftelse. Slike fenomener kan
like gjerne tolkes som en flukt fra friheten i retning av det gruppestyrte,
konforme mennesket. (Gia 2001:20)

Hennum sd i sine undersgkelser av norske familier med barn i ungdoms-
aderen at bade foreldre og barn ga uttrykk for det positive ved barnas

—Innvandrerkvinner i Groruddalen — 105



autonomi og mulighet til & veare «sin egen sef», men at denne autonomien
har visse begrensninger. Autonomi oppfattes som positivt nar det brukes i
trad med de kulturelle reglene for hvordan hverdagdlivet skal leves; «Men
autonomi oppfattes kun som et godt ma for barneoppdragelsen ndr ung-
dommene ikke bryter grenser, ikke overskrider kontekster, det vil si nér de
holder seg innenfor egne grenser og kontekstuelle grenser som ble satt for
dem.» (Hennum 2003:312). De som bryter grensene oppfattes som ulydige
og som a ha misbrukt friheten sin. Det er altsa de lydige barna som far veare
autonome.

Selv om man kanskje snakker om ungdommenes liv og oppvekst pa
ulik méte, kan det hevdes at mdlene i stor grad er de samme. Man gnsker
lydige, veltilpassede barn som gjer de rette valgene. Méaten man gar frem for
& oppna dette og méten man snakker om oppvekst, varierer likevel. | artik-
kelen «Kjaalighetens semantikk» skriver Tian Sgrhaug at | en kapitalistisk
gkonomi har reproduksionsfunksioner en tendens til a bli usynlige og lite
verdsatte. Familiebegrepet i vesten er i felge Serhaug preget av noen para-
dokser. Familidlivet er i sterk forandring samtidig som den er en sterk
garantist for kontinuitet og identitet. Den er hayt vurdert og samtidig negli-
gert (Serhaug 1992:4). Ogsd Runar Deaving papeker mangler ved en sam-
funnsanalyse som konkluderer med at det norske samfunnet beveger seg i en
mer individualistisk retning preget av materialsime og egoisme. Han mener
deikketar hensyn til personerstilskrevne statuser, arv og familielojalitet. De
viktige verdiene som skapes i hjemmet har i felge Daving blitt oversett i et
maktperspektiv. Bade Deving, Segrhaug og Hennum viser til familiens
viktige posison. Likevel finnes en tendens til & understreke individuali-
sering blant nordmenn som en kontrast til de kollektivistiske idealer blant
innvandrerne. Er vi virkelig s forskjellige?

Modell vs. realitet

Som Hennums empiriske undersgkelser viste, skilte praksis seg pa mange
méter fra modellen av den vestlige familien som preget av likestilling
mellom kjannene. Dette viser at forskjellene mellom vestlige og ikke —
vestlige familier kanskje ikke er sA store som man kan fa inntrykk av
gjennom idealtypene. Ogsa nar det gjelder autonomi og lydighet, er det mye
som tyder pa at norske foreldre ikke er sa fokusert pa individualisme og
autonomi som modellene for moderne barneoppdragelse skulle tils.
Foreldrene godtar ikke uttrykk for autonomi som bryter med kulturelle
normer og de grensene barna har fatt a forholde seg til. Ungdom som bryter
med normene, oppfattes som problemungdom og er et tegn pa at
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oppdragelsen ikke har vaat vellykket. Krange viser at ogsa norsk ungdoms
handlinger er sterkt forbundet med kultur og struktur og at det finnes
seiglivede grenser for hvor langt individualiseringen kan ga (Krange 2004).
Eksemplene han bruker i avhandlingen viser omrader hvor han ser
ungdommer star mellom det hankaller ny og en gammel modernitet. |
artikkelen som heter «A angre pa sex» viser han at seksuelle handlinger
fremdeles legitimeres gjennom en norm som sier at sex ber vaae forbundet
med kjaalighet, og at det fortsait gjelder doble standarder for jenter og gutter
pa dette omradet. Han viser dik at mye av det som er gammelt lever videre i
det som er nytt (Krange 2004:8).

Fremfor & se modernitet og tradison som sosiae krefter, ma de forstas
som forestillinger vi bruker for & kategorisere verden. | lys av denne inn-
sikten blir ikke innvandrerkvinnenes bekymringer og etterlysning av grenser
og respekt nadvendigvis et uttrykk for tradigonalitet. Det kan like gjerne
vage en kritisk holdning til idealene som uttrykkes fremfor reaksjoner pa en
sosia virkelighet. De opplever at modeller for god barneoppdragel se kolli-
derer. | noen tilfeller velger man @ mangvrere mellom dem slik at man posi-
sionerer seg som en «god mor» i norske @yne og viser at man har forstétt hva
en god oppvekst betyr i Norge. | andre tilfeller bruker de modellene som
forklaringer pa forskjeller: vi disiplinerer barna, dere gir dem fri opp-
dragelse, norske barn bestemmer alt, hos oss har foreldrene kontroll. Eller
snudd pa hodet fra et norsk stasted: vi gir barna individuelle valg, innvand-
rerne tvinger barnasine.

Det er viktig & papeke at som minoriteter i Norge blir innvandrerne i
mye starre grad definert av maoriteten enn omvendt. Forholdet er preget av
en maktforskjell og en dominans som Iris Young kaller kulturell imperia
lisme: «Those living under cultural imperialism find themselves defined
from the outside, positioned, placed, by a network of dominant meanings
they experience as arising form elsewhere, from those with whom they do
not identify and who do not identify with them» (Young 1990:59). P& den
méten kan vi ikke s at innvandrere og nordmenn definerer hverandre
giensidig. Minoriteten defineres som den avvikende fra normen. Dette
maktforholdet kan ogsa fare til at rasistiske, diskriminerende holdninger blir
internalisert av dem det gjelder. Naz Rashool papeker at rasismen kan inter-
naliseres og at stereotypiene slik bekreftes. Hun pdpeker at man trenger en
kritisk evaluering av undertrykkende kulturelle praksiser innad i felles-
skapene, og at en ma jobbe mot at disse reproduseres (Rashool 1997:195).
Men dikotomien kan ogsa vaare en kilde til motstand. Det at en opplever en
stolthet ved sine egne tradisoner kan vage en styrke n& man meter
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diskriminering eller nedsettende holdninger i samfunnet for @vrig. Young
viser a hjemmet spiller en viktig rolle i den forbindelse som et sted hvor
man kan finne samhold i en felles erfaring kontrastert med verden utenfor.
«The mutual caring and meaningful specificity provided by homeplace,
moreover, enables the developement of a sense of self worth and humanity
partially autonomous from dominating, exploiting, commercial, or bureau-
cratic socia structures» (Y oung 2000a:71).

Dikotomier og opposisioner kan sees pa ulike méter, men felles er at de
er forestillinger vi bruker for a forsta omgivelsene. De er kategorier vi
bruker for & snakke om forskjeller og tilharigheter. Man kan si at vi i praksis
er ganske like, men at vi snakker om det vi gjar pa ulike méter. Vi vekt-
legger ulike sider ved oppdragelse og oppvekst. Forskjellene tolkes inn i
binegre opposigoner som moderne/tradigonelt, kollektivt/individualistisk.
Disse skillene kan sies a vaae for skarpe, men de fungerer som kategorier
som en forstér verden ut fra. De er det Holy og Stuchlik kaller Folk Models
som skiller seg fra antropologens modell av et samfunn eller en kultur. Folk
Models definerer de som strukturerte sett av ideer om handlinger, eksterne
forhold osv. (Holy & Stuchlik 1981:4). Fordi de er mentale modeller gjer de
ikke noei og for seg, men de er med pa a forme folks tanker om hva de gjer,
og ikke gjer (ibid:3). Slik viser Holy og Stuchlik at modellene kan brukes
selektivt, og det trenger ikke oppstd problemer nar handling bryter med
modellen. Et eksempel forfatterne bruker er antropologer som har studert
ekteskapspraksiser og funnet at endogami- og eksogamiregler ikke nadven-
digvis falges i praksis uten at dette gjor at regelen opphegrer (Holy &
Stuchlik 1981:13). Modeller av forholdet mellom modernitet og tradigon
kan sies & vage dike strukturerte sett av ideer som Holy og Stuchlik snakker
om. De er mentale strukturer som man beholder selv om de ikke alltid passe
overens med terrenget. Denne fokuseringen pa skillet mellom det moderne
og det tradigonelle og hvordan dette henger sammen med forskjeller mellom
innvandrerforeldre og norske foreldre kan sies & handle om klasseforskjeller
og middelklassens historiske hegemoni. Dette vil jeg se neamere pai avslut-
ningskapittel et.
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7 Avslutning

En kjennet innvandringsdebatt

Jeg har gjennom oppgaven sett pa hvordan innvandringsdebatten i Norge
kan sies a vaae kjannet. Norsk likestillingstankegang er sterkt preget av en
forestilling om at selvrealisering skjer i den offentlige sfeae, og at kvinner
ma frigjeres fra oppgaver i hjemmet for & vaae likestilte med menn. |
innvandringsdebatten kommer dette synet pa likestilling tydelig frem da
innvandrerkvinner som er hjemmevaaende antas & vaare mindre likestilte enn
yrkesaktive kvinner. Det kan virke paradoksalt at kvinner som kommer til
«likestillingslandet» Norge sier de opplever en gkt byrde ved barneopp-
dragelsen og i familielivet. Dette poenget viser at ikke alle kvinner har de
samme oppfatningene om hva som skal til for aleve et godt liv og redisere
seg salv. Ulike kvinner har ulike erfaringer, noe som krever et perspektiv pa
kjann og likestilling som er dpent for disse ulikhetene.

Som vi ser i mediedebatten er det de norske idealene for likestilling
mellom kjgnnene som ansees for a vage de eneste gyldige. Temaene i
debatten om innvandring og integrasion er ogsa i stor grad knyttet til spers-
md om likestilling og kjgnnsroller. Synet pa innvandrerkvinner som utsatt
for undertrykkelse ma sees i forhold til vestlige idealer om hva likestilling
er. Den vestlige feminismen har vaat dominert av ideene til Simone de
Beauvoir som kontrasterte kvinnens immanens med mannens transendens og
hevdet at det var gjennom transendens en person kunne leve ut sitt potensial.
Som mor og husmor kunne ikke kvinner utfare betydningsfulle prosekter
(Beauvouir 1949). Jeg har sett pa hvordan man kan argumentere mot en
ensidig fremstilling av kvinners posison i hjemmet. Everingham papeker at
ved a se frigjarende potensialer i morsrollen kan man se muligheten for at
kvinner kan fale seg bade godt integrerte og likestilte med sine menn selv
om de ikke jobber utenfor hjemmet. Hun skriver at feminismen er basert pa
et modernistisk ma om frigjaring basert pa en idé om autonomi. Hun skriver
at vi ma se pa hva som ligger i modernitetsbegrepet og hvordan det passer
med kvinners liv og erfaringer (Everingham 1994). Iris Y oung papeker ogsa
at en oppvurdering av det arbeidet som gjeres i hjemmet kan lede til en
«degendering», en «avkjgnning», av husarbeid, og dik tilrettelegge for en
reedl mulighet til & velge mellom oppgaver som er sterkt knyttet til
kjannsroller (Young 2000a:68). Nyansering av den dominerende vestlige
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feminismen kan dlik jeg ser det, veare med pa a dpne for inkludering av ulike
kvinners erfaringer og utfordringer. | innvandringsfeltet er det viktig & se pa
muligheten for nye méter & handtere kjgnn og likestilling og vaae klar over
den norske, vestlige kulturens hegemoniske posison i den forbindelse.

Hegemoniske posisjoner og evolusjonisme

Majoritetsnordmenn star i en hegemonisk posison i forholdt til personer
med bakgrunn i andre land. Spesielt gjelder dette personer med bakgrunn i
ikke-vestlige land og med en annen hudfarge, religion og andre kulturelle
referanserammer enn den norske, hvite maoriteten. Gjennom politikken,
media og den generelle samfunnsdebatten kommer det frem holdninger som
tyder pa at sdkalte norske kulturelle verdier ansees som universelle og selv-
sagte som mal for et godt liv. Det er dette Iris Young kaller kulturell impe-
rialisme. Dette er en type undertrykkelse hvor en minoritet blir dominert og
definert av en hegemonisk gruppe: «To experience cultural imperialism
means to experience that the dominant meanings of a society render the
particular perspective of one's own group invisible and at the same time they
stereotype one’s group and mark it out as the Other» (Y oung 1990:59).

Ved a fokusere pa innvandrermiljgers problemer, og med et fokus pa
andre kulturers problematiske praksiser, setter man ikke bare fokus pa disse
miljgene, men bidrar samtidig til & kommunisere et bilde av det norske som
moralsk overlegent.

Familien, kjgnn og barneoppdragelse er omrader som i stor grad p&
virkes av en diskugon om idealer, moral og hegemoniske posisoner. Fami-
liepolitikken er et omrade som i de fleste land, kulturer og religioner baarer
pa sterke konservative krefter. Det er ogsa omrader hvor idealer kan veae
svaat kontrasterende og slik skape motsetninger i ulike sasmmenhenger. Jeg
har sett att det finnes et behov for & identifisere «de andre» som tilhagrende
en annen tid, en tid «vi» har lagt bak oss. Ved bruk av begrepene modernitet
og tradigon understreker en ikke bare en forskjell, men en linesa utvikling
hvor de som tilhgrer «det moderne» er de som har kommet lengst. Det a
knytte innvandrere til noe tradigonelt, noe «vi» har fjernet oss fra, sier ikke
bare noe om «de andre» men er med pa a fremstille «oss» i et fordelaktig lys.

Manovrering og modeller

Livet i Norge gjer det mulig a oppfylle idealer som informantene har med
seg fra en annen bakgrunn. Den gkonomiske situagonen gjer at man kan
fokusere pating man ikke kunne i opprinnelseslandet. Samtidig kan det opp-

110 — NOVA Rapport 17/04 —



st et paradoks ndr det & kunne realisere disse ideaene bryter med norske
idealer, for eksempel for barneoppdragelse eller kjgnnsroller. Det er spesielt
nar dike paradokser oppstér at man ser at kvinnene mangvrerer og i ulike
sammenhenger posisonerer seg pa ulik mate. Dette viste jeg bade i for-
bindelse med Zainab i kapittel fire og Lakshmi i kapittel seks. Kvinnene
befinner seg i en situagon hvor den norske hegemoniske kulturen er over-
gripende og pavirker deres situagon. Samtidig forholder de seg til en bak-
grunn og en tilharighet som er underlegen og som ikke pavirker den norske
kulturen pd samme méte. Groruddalen har i stor grad veat bosatt av
mennesker med arbeiderklasse tilhgrighet, og man kan s at det er likhets-
trekk med hvordan borgerskapet har forholdt seg til arbeiderklassen og
forholdet mellom majoritetsnordmenn og innvandrere i dag.

Holy og Stuchliks «folk models» viser at folk bruker modeller for a
forsta og handle, og at modellene kan besta selv om de ikke alltid korrelerer
med sosia praksis. Modernitet og tradison er modeller vi bruker for a
konseptualisere forskjeller og til a opprettholde disse. Jeg har i oppgaven
vist at det ikke er sa enkelt & skille mellom modernitet og tradision i forhold
til oppdragelse og familieliv. Kvinner som kommer til Norge og oppdrar
barna sine her forholder seg paralelt til ulike verdier og normer for
oppdragelse, og mangvrerer mellom disse. Det a vagre hjemmevagende kan i
noen sammenhenger forstas som & ha kommet langt pa en «acsending line»,
mens det i andre sammenhenger er uttrykk for en tradigonsbundethet og
undertrykkelse. Migragonssituagonen utgjar en ssaegen Situagon hvor
handlinger og holdninger ikke ensidig kan forklares med «opprinnelses-
landets kultur» eller «norsk pavirkning». Kvinnene lever i et sasmfunn hvor
norske hegemoniske verdier pavirker omgivelsene og ens hverdag. De for-
holder seg alle til de normer som ansees for «norske». Samtidig har de med
seg en erfaring som pavirker deres hverdag, men som i mange sammen-
henger er usynlig.

En historisk sammenheng

Hvordan man forholder seg til forskjeller mellom etniske grupper falger en
modell som ligner forholdet mellom klasser i samfunnet. Maktforholdet
mellom en borgerlig middelklasse og arbeiderklassen har en lang historie, og
kanskje kan vi se at innvandrerne passer inn i et menster som allerede er
tilstede og som har etablert seg tidlig i norsk og nordisk historie.

Ved a se pa fremveksten av et borgerskap i Sverige pa 1800-tallet viser
Lofgren og Frykman utviklingen av et nytt kulturelt hegemoni som frem-
deles er gjenkennelig i dagens Sverige.
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| denne tiden grunnla man mye av det som ble ansett som mensteret for
det gode foreldreskapet. Det ble stilt stadig starre moralske krav til foreldre,
noe som ogsa hang sammen med et endret syn pa barndommen (Frykman &
Lofgren 1994:86). Borgerskapets klager over almuens darlige handlag med
barn forteller oss mer om den borgerlige oppdragerideologien enn om barns
vilkér i bondesamfunnet (Frykman & L6fgren 1994:90). Familielivet ble brukt
som et sosialpolitisk vapen og et moralsk progekt. | Sverige ble det skapt en
familiepolitikk som innebager at borgerskap og myndigheter trenger gjennom
hjemmets vegger med gode rad, lover og formaninger (ibid:130).

Tiden da disse idealene ble meidet ut var preget av nye klassemotset-
ninger og en kamp mellom ideologier. Et voksende arbeiderproletariat ble
betraktet som en trussel. Samfunnseliten sekte en ny sosiad kontroll som
kunne erstatte den gamle samfunnsorden (Frykman & Lofgren 1994:118).
Historisk sett ble disiplineringen av arbeiderklassen en moralsk forandring
fremfor en gkonomisk. Arbeiderklassen tok til seg borgerskapets verdier,
delvis giennom grundig pavirkning og «migonering». Dydene ved et trygt
hjemmeliv og en familistisk livsstil ble prediket i debatter i riksdagen, | aviser
og giennom ulike reformprogrammer og veldedighetsorganisagoner. En
viktig del av denne kampanjen rettet seg mot arbeiderkvinnene. Gjennom vel-
dedighetsorganisasjoner jobbet representanter for borgerskapet for areformere
arbeiderklassens madre og husmadre. De ville forbedre arbelderklassens
bomiljg, matvaner, spedbarnstell og barneoppdragelse. «Mange av dem var
lykkelig uvitende om at deres reformgled ogsa hadde et skjult moralsk
budskap» (ibid.:119). Lasningen pa de soside problemene ble & kultivere
andretil &bli som en salv, og den borgerlige kulturen gikk av med seieren.

Lofgren og Frykmans analyse er en interessant parallel til forholdet
mellom majoritet og innvandrere i dagens Norge. Kanskje har eliten altid
hatt behov for noen & sammenligne sin egen utvikling med. Ogsa i Norges
historie har kulturelle idedler bitt etablert i hegemoniske posigoner. Inn-
vandrere kan sies & ha tatt plassen arbeiderne hadde far som «de andre» man
métte hjelpe og forbedre (Hennum 2003). Trekk ved den ikke-vestlige fami-
lien beskrives pa samme méte som syttitallet arbeiderklasse, mens borger-
skapet fremstilles som en modernisert og endret gruppe. Holter og Ve
skriver i sin klassiske analyse: «Familien i klassesamfunnet», at den borger-
lige kulturen er en hegemonisk eller ledende kultur som har stette i skole,
massemedia og i kulturlivet. Denne kulturen er tilpasset kapitalens interesser
og er et megnster for l@sning av de borgerlige klassers problemer. «Pa samme
tid vil de problemer arbeiderklassen stilles overfor ikke kunne lgses gjen-
nom dette mansteret. Arbeiderklassens egen kultur utfolder seg mer skjult,
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den er under press fra den hegemoniske kulturen, patvinges elementer fra
denne, og er ikke entydig som denne» (Holter & Ve 1978:94). | stedet for at
den borgerlige familien endres sd mye, handler dette om at man overkom-
muniserer noen trekk ved den og underkommuniserer de trekk som ikke er |
tréd med borgerskapets idealer. Samtidig fremstilles «den andre» familie-
modellen som statisk og rigid.

Hildur Ve viser i sitt kapittel hvordan det borgerlige fokus pa indivi-
dualisering og selvstendighet sto i et motsetningsforhold mot arbelderklassens
oppdragerstil hvor man fokuserte i sterre grad pa lydighet og kollektivisme
(Ve 1978). Fokus pa lydighet blir sett som en kontrast til det & vagre selvsten-
dig, og arbeiderklassens sosialisering med vektlegging av en kollektivistisk
tankegang blir i falge Ve sett ned pa Hun kritiserer sine samtidige forskere for
ikke a ta arbeiderfamilienes verdier inn i analysene av sosidlisering. Ved ata
middelklassens verdier for gitt og & preve a reformere arbeiderklassen uten &
ta deres sagegne verdier i betraktning, gjar en ikke noe med klassefor-
skjellene, men beholder hierarkiet og undertrykkelsen (Ve 1978:127-8).

Ve fremhever de positive sidene ved et arbeidersamhold og et nabo-
fellesskap som rédet i arbeiderfamilier. Dette samholdet kunne fungere bade
defensivt i forhold til a styrke sin klassetilherighet, og offensivt for a bryte
med et klassesystem. Hun skriver at det er i de herskende klassers interesse
at et dikt samhold ikke eksisterer, og hun hevder at utviklingen i industrien
pa 1960 og 1970-tallet farte til en nedbryting av arbeiderkollektivet (Ve
1978:160-1). Paralellen til natiden er tilstede. Det finnes fortsatt motset-
ninger hvor oppdragerstiler og familieforhold blir brukt som moralske
skiller. Innenfor den feministiske retningen «black feminism» (se for
eksempel Mirza 1997) har feminister forsgkt & vise hvordan familiesamhold,
og lojalitet til ens gruppe kan vaae en kilde til motstand og styrke for en
minoritet. Gjennom en gruppesolidaritet har de et felles rom utenfor domi-
nansen de erfarer i hverdagen (Y oung 2000a:71).

Felles for Lefgren og Frykman, Hennum, Holter og Ve er at de viser
hvordan verdiene til en €lite, en hvit middelklasse, fremheves og fremstar
som objektiv og universell. Kulturen brukes som vapen i striden om hvem
sin definigon av virkeligheten som er den riktige og gyldige, og gjennom
etableringen av den borgerlige kulturen ble borgerskapets posigon og sam-
funnssyn legitimert (Frykman & Lofgren 1994:223). Dette er ting vi ser
virkningene av i dag og som er relevante i forhold til innvandreres situagon
i Norge og de temaene jeg har sett pa i oppgaven. Nar den rédende majori-
tetens idealer blir fremstilt som universelle og objektive understetter det
denne gruppens sosiae posison. Idealer som réder i grupperinger med en
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annen tilknytning og som stér i motsetningsforhold til majoritetens, blir
plassert lavt | et moralsk hierarki. Som jeg viste i kapittel tre, finnes det en
usikkerhet og en redsel for at «det norske» skal forsvinne og vannes ut av
andre kulturer. A kontrastere «det norske» mot «det fremmede» styrker en
tro pa ens egen fremgang og sosiale posison. Parallellen til den usikre situa-
gonen ved industrialiseringen i Sverige som Frykman og Lofgren skriver
om er tydelig. Eliten finner en méte & konsolidere sin egen posision, og
gjennom kampanjer forsgker man a assimilere de gruppene som man opp-
lever som truende mot sin egen virkelighetsforstaelse. Det er en modell for
hvordan man tenker om forskjeller som na blir tydelig i forholdet mellom
etniske grupper.

Megdre, modeller og mangvrering

Mine informanters hverdag pavirkes av forestillinger om innvandrerkvinner,
om integrasion, og radende ideer om likestilling og barneoppdragelse.
Innvandrerkvinner utgjer ikke en enhetlig gruppe. De har ogsa med seg
erfaringer som pa ulike mater skiller seg fra norske kvinners erfaringer og
fra hverandres. Gjennom en diskugon om innvandringsdebatten i Norge og
vestlig feminismes vektlegging av arbeid i det offentlige har jeg sett pa
forholdet mellom kjann og integragon. Mine informanter viser at man kan
tilpasse seg de ulike forventningene pa ulik méte — man mangvrerer. Kvin-
nene har noen felles erfaringer som binder dem sammen, men hvordan man
tilpasser seg livet i Norge og former ett liv her varierer i stor grad.

Som minoritet opplever man et press fra mgoriteten og dens idealer
som i storsamfunnet har en overlegen posigon. Jeg har vist at begreper som
modernitet og tradigon ikke er dekkende for & beskrive forskjeller mellom
majoritet og minoritet. Norske familier preges ogsa av det som ansees for a
vage tradigonelle verdier, og familier med innvandringsbakgrunn kan opp-
fylle kriteriene for en sakalt «moderne livsstil». Synet pa hva det betyr a
vage utsatt for undertrykkelse eller & mangle mulighet til & realisere seg selv
maforstdsi en kulturell ssmmenheng. Som medre i Norge posisjonerer mine
informanter seg i forhold til ulike sett av forventninger og idealer. Det kan
oppleves som en vanskelig oppgave & skape et godt oppvekstmilja for barna
ndr man befinner seg under press, og ikke minst som en minoritet under
press fra en majoritetskultur. Kanskje kunne man oppna en mer nyansert og
apen diskusion om oppvekst og integrasion hvis en klarte & se forbi modeller
for modernitet og tradigon, og se at disse ikke nadvendigvis er betegnende
for en sosial redlitet.
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Summary

The background for this thesis is the ever ongoing debate on immigration
and integration in Norway. | look at how a focus on mothering enlightens
and brings nuances to the society’s discussion about immigrants and
especially immigrant women. | wanted to talk to women who are raising
their children in a country where they themselves did not grow up, to see
how their experience with living in two different countries effected their
everyday life and childrearing. My fieldwork was conducted in Groruddalen,
an area east of Odo city centre. | have talked with women with backgrounds
in severa different countries. What they have in common is that they are all
mothers and that they came to Norway as adults. The main focus in my
thesis is a discussion on modernity and tradition in the light of women and
motherhood issues. To be a housewife and to spend time with their children
and in the home in stead of making a career outside the home, is often seen
as an expression of traditionalism and a lack of autonomy. Autonomy,
individuality and modernity are concepts associated with the western society
and a general development away from traditionalism. The immigrant popu-
lation is used as an image of what «we» used to be, and to show how we
have changed and become more «modern».

| look at feminist theories that debate the conception of women’s posi-
tion in the home as a lack of autonomy. Generalisations about immigrant’s
family life can affect how we view the actual facts of Norwegian family life,
and it can be a way of saying that the Norwegian family life is more
advanced and equal-minded. | present some theories that discuss the issues
of modernity and tradition and how women’s traditional areas of work can
be seen as problematic in relation to questions about autonomy and indi-
viduality. By looking at variations in women'’s lives and experiences | pin-
point some challenges in developing a feminism that can be relevant for all
women. Models of modernity and tradition is a type of knowledge, a
«common sense» that are chaired trough generaisations. Tradition and
modernity is a dichotomy that is used, and we see that in the media and in
political discussions. These are models that also my informants relate to, and
that in different ways are forming ideas about «us» and «the others». | look
at how these models are used by my informants and how they in different
ways manoeuvre between sets of ideals and anticipations in the migration
context.
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